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O artigo em pauta apresenta perspectivas compreensivas sobre a aprendizagem e a sua
complexidade, presentes na experiéncia de pesquisa intitulada “A emergéncia da
etnoaprendizagem no campo antropoeducacional: uma investigacdo etnoldgica sobre a
aprendizagem como experiéncia sociocultural”, a qual teve como centralidade
fundamentar e desenvolver o conceito etnoaprendizagem. O trabalho etnografico de
base emerge de uma pesquisa com os indios Kiriri do sertdo da Bahia e se inspira nas
contribuicbes da antropologia da educacdo, da etnometodologia, da teoria da
complexidade, fundamentalmente desenvolvida por Edgar Morin, e da epistemologia
multirreferencial forjada por Jacques Ardoino, assim como nos estudos psicossociais da
psicologia da aprendizagem, tomando como centralidade as elaboragcfes da psicologia
cultural de Jerome Bruner. Neste trabalho, o conceito de etnoaprendizagem é tomado
como uma contribuicdo singular a educacdo futura, bem como a formacdo. Emerge
desafiada pelas sensiveis pautas socioculturais ou mesmo como uma proposicao que se
universaliza quando a cultura, como condicdo humana, torna-se um arkhé de toda e
qualquer experiéncia aprendente, como valorizam o0s estudos da complexidade na
educacdo e os saberes necessarios para a educacdo qualificada desejada.
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Contextualiza¢des introdutorias

Perspectivando as aprendizagens como experiéncias socioculturais mediadas e
singulares da experiéncia humana na sua complexidade, bem como tomando o campo
antropoeducacional como referéncia, o trabalho de pesquisa que esta sendo socializado
neste artigo foi intitulado “A emergéncia da etnoaprendizagem no campo
antropoeducacional: uma investigagdo etnoldgica sobre a aprendizagem como
experiéncia sociocultural”. Objetivou desenvolver compreensivamente a criacdo

conceitual que denominei de etnoaprendizagem, a partir de uma perspectiva etnoldgica.
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O estudo de doutorado, em questdo, foi inspirado por minhas implicacdes
politico-educacionais em relacdo ao compromisso social que temos para com a
educacdo futura e 0s povos e grupos sociais marginalizados pelos processos da
colonizacdo, como os povos indigenas do Nordeste e as comunidades quilombolas.
Estes atores sociais tiveram 0s seus saberes e praticas tradicionais singulares ignorados
pela implementacdo das bases educacionais racionalistas aliadas as l6gicas capitalistas
homogeneizadoras. Assim, balizando o olhar por estas sensibilidades sociais e,
especialmente, pelas reflexdes e consideracdes antropoeducacionais abordadas em
minha pesquisa etnografica do mestrado, acolhida no Programa de P6s-Graduacdo em
Educacdo da Universidade Federal da Bahia-UFBA, intitulada Educacédo por Outros
Olhares: aprendizagem e experiéncia cultural entre os indios Kiriri do sertdo baiano, é
que idealizei a pesquisa etnoldgica aqui apresentada.

A investigacdo etnografica do mestrado, referida, buscou interpretar, analisar e
compreender como se configuram os processos de aprendizagens entre os indios Kiriri
do sertdo baiano. Nesta, foi possivel entender a educacdo e o0s processos de
aprendizagem como fenémenos culturais, dinamicamente diferenciados e complexos.
Assim, a partir das interpretac6es construidas sobre a aprendizagem no contexto cultural
Kiriri, realcei algumas contribuicdes reflexivas e compreensivas, que acabaram por
desaguar na perspectiva conceitual que denominei de etnoaprendizagem. De acordo
com as perspectivas resultantes desta pesquisa, conclui que, entre os indios Kiriri do
sertdo baiano, existem expressivas singularidades socioculturais reelaboradas e
legitimadas pela sua tradicdo oral, mitos, rituais xamanisticos e trabalhos tradicionais
que formam a base do seu ethos grupal, onde se realiza a experiéncia cultural da
aprendizagem e os aprendizados que estruturam a sua cultura e o seu cotidiano. Neste
ambito, entendo que por meio da tradicdo Kiriri, disseminada pela narrativa, enquanto
pratica sociocultural e politica de organizacdo do proprio cotidiano e suas varias
experiéncias em grupo sdo aprendidas, refletidas, reelaboradas e transmitidas normas
sociais, valores e crencas pertinentes ao seu dindmico contexto cultural. Desta forma, se
apresenta no Territorio Kiriri, um conjunto de aprendizagens, enquanto experiéncia
cultural mutualista, significativa para melhor entendermos e complexificarmos nossas
compreensdes sobre a aprendizagem como especificidade antropossocial da condigédo

humana.



Neste sentido, tomando o campo antropoeducacional como referéncia basica,
acreditei que a partir de um estudo etnoldgico, inspirado nos trabalhos classicos e
contemporaneos do campo das ciéncias sociais e da antropologia, da educacédo, poderia
contribuir de forma aprofundada e ampliada para reflexdes educacionais no ambito da
compreensdo dos processos de aprendizagem, visto que a compreensao deste fendmeno
de singularidade cultural é fundamental para o entendimento da formagdo humana na
sua diversidade, dado que a educacao, no seu sentido mais complexo, ndo € apenas uma
preparacdo, mas é uma compreensao configurada na concretizacdo do modo de viver
experienciado culturalmente, e a experiéncia em si é o préprio processo de

aprendizagem se realizando. Diria mesmo, é a propria formacao se fazendo.

E da bacia semantica descrita e experienciada na pesquisa de mestrado e nos
anos de trabalho como Bolsista de Iniciacdo Cientifica-IC no Programa de Pesquisa
Povos Indigenas do Nordeste Brasileiro-PINEB, ou seja, do conjunto de indagacoes
eivadas de contextualizacdes e deste processo hermenéutico proposto para o trabalho de
doutorado, que emergiram as elaboracdes sobre o que denominei de etnoaprendizagem.
Foi do conhecimento produzido no contexto destas implicacbes que me posiciono
antropoldgica e politicamente em favor de uma educacdo onde a aprendizagem nao seja,
enquanto compreensdo e mediacdo, propriedade privada de uma racionalidade
monossémica institucionalizada. Falo de uma aprendizagem, e de uma educacao
hermenéutica, onde a busca por novas compreensfes sobre a educacdo e o fenbmeno
aprender se torne um processo fundamental para o olhar sobre a diversidade na sua

complexidade, enquanto também atitude critica e politica.
Algumas perspectivas compreensivas sobre as etnoaprendizagens e
a condicdo humana na sua complexidade

Por serem cultivadas e mediadas culturalmente, as etnoaprendizagens -
desenvolvimento conceitual que me desafiou enquanto criacdo e explicitacdo — séo
experiéncias de aprendizagem diferenciadas entre as diversas culturas nas suas
sociedades e assumem assim caracteristicas dinamicas e ao mesmo tempo singulares.
Porém, mesmo com as contribui¢Bes valorosas ja existentes, é possivel observarmos que
ainda existem muitas dificuldades pedagdgicas para lidar efetivamente com a
intersubjetividade que esta contida na comunhdo cultural relacionada a constituicéo

sociocultural do saber.



A constituicdo sociocultural do saber, do conhecimento, nas suas
etnoaprendizagens e formagdes implicadas, ndo podem ser compreendidas e analisadas
de maneira apartada das bacias semanticas, dos contextos simbolicos, das agdes e
atividades em sociedade e cultura, que as elaboram e as alimentam. Assim, entendo que
nas suas relacbes de aprendizagem indexicalizadas, indigenas, quilombolas,
camponeses, surdos, pescadores etc, ou seja, todos os atores socioculturais em suas
comunidades e em seus cotidianos, sejam tradicionais ou ndo, sejam urbanos ou nao,
tomam conhecimento e atualizam métodos e estratégias para estruturar e definir suas
acOes de aprendizagem e formacéo, para organizar suas atividades e situacdes de vida,
para racionalizar condutas e para firmar decisdes. Tais métodos e estratégias
(GARFINKEL, 1989), mediam as nossas aprendizagens indexicalizadas, ou seja, as
nossas etnoaprendizagens.

Assim como nos processos educacionais desenvolvidos nos espacos educativos
institucionalizados, em outros espagos de formagéo, nos diversos espagos sociais, nas
ruas, nos mercados, nos templos religiosos, na escola, nas rodas de samba, no toré, no
transito e em culturas tradicionais e cosmopolitas, nas suas diferentes formas de
expressao as etnoaprendizagens acontecem, com suas racionalidades e propositos
utilizando seus “etnométodos” (GARFINKEL, 1984). Assim, concordo com Garfinkel,
fundador e principal referéncia da etnometodologia, “la science des ethonométhodes™*
(COULON, 1987, p. 14), bem como Coulon, estudioso difusor dos estudos em
etnometodologia e educacdo, que por sua relacdo dialética com a sociedade e a cultura,
por suas diferentes formas ativas de racionalizar, de se representar e ser representado no
mundo, de simbolizar e ser simbolizado, construindo e reconstruindo linguagens,
valores, normas condutas, praticas, “L’acteur social n’est pas un idiot culturel”
(COULON, 1987, p.18).

Aprender sobre e com outros processos de aprendizagens, compreendendo a
educacao realizada por outros olhares, faz parte, entendo, da divida que temos com 0s
processos culturais violentados pelo projeto civilizatério excludente e discriminatério
do mundo capitalista aliado as suas outras diversas iniquidades. Este € um compromisso
intelectual e politico com as diversas culturas e suas compreensdes de mundo. Neste
sentido, compreendo que é fundante nos abrirmos para as possibilidades sociais,

culturais, cognitivas e estéticas, tendo como perspectiva a producao/socializacdo dos

1 A ciéncia dos etnométodos.
2 O ator social ndo é um idiota cultural.



conhecimentos indexicalizados pelo dinamismo cultural. Ou seja, o afloramento de um
“novo espirito cientifico” (BACHELARD, 1999) e formativo, pautados nessas novas
aberturas epistemolégicas e cosmoldgicas, e a fortiori, a compreensdo de processos
outros de aprendizagem. A proposito, segundo Almeida:

[...] investir na disposicdo para ampliar os limites do conhecimento e
fazer dialogar as competéncias disciplinares. Uma reorganizacdo mais
democratica dos saberes poderd reduzir a exclusdo inadmissivel de
parte considerdvel de nossa sociedade diante das escolhas coletivas.
Esse desafio, longe de configurar uma missdo prépria de um
especialista, pertence igualmente aos epistemologos, fisicos,
educadores, soci6logos, antropdlogos e intelectuais da tradi¢do (2000,
p.21).

Inspiraces epistemoldgicas

Diante dos desafios compreensivos inerentes aos fendmenos da formacéo
humana, em toda sua complexidade, como bem tem nos ensinado Edgar Morin, como a
emergéncia das etnoaprendizagens, em suas atualizacdes multirreferenciais, este
trabalho compartilha do desejo mais profundo da antropologia, o de compreender
“objetos” dos estudos antropologicos pensando no homem e no seu processo de
totalizacdo, como nos sugeriu Mauss. Assim, com este desejo pretendo no estudo
apresentado desenvolver um trabalho etnol6gico entendendo o “homem total”, ou seja,
uma antropologia que pleiteia o biol6gico, o psiquico, o socio-histérico e o cultural,
“[...] Significa ndo mais pensar o homem dividido entre corpo e alma, entre a natureza e
a cultura [...]” (ROCHA; TOSTA, 2009, p. 29). Esta postura radical, que veio dos
arkhés da antropologia, ficou por muito tempo acorrentada a um conjunto de teorias
corporativas orientadas por paradigmas engessados, porém, com a crise da ciéncia
moderna, alguns segmentos da antropologia e da educagdo, assim como muitas
ramificacGes das ciéncias humanas tém se empenhado em promover uma abertura dos
campos ou reencontrar a compreensdo da dimensdo complexa que envolve a espécie
humana e 0s seus fendmenos, isto €, a propria “condi¢do humana” (ALMEIDA, 2000).
Neste sentido, as inspiragcbes em Almeida, me levaram a pensar no que Guy Berger
argumentou: “[...] os sedentarios esqueceram suas origens némades, prefiro os ndmades,

que mesmo sendo ‘ladroes de galinha’ amam as amplitudes” (2012, p. 24).

Tenho observado um processo lento, porém continuo, de abertura do campo
antropoldgico em que estdo sendo promovidos didlogos com outras diversas areas do
conhecimento  formando, inclusive, novas ramificagbes no proprio campo

antropoldgico, como: a antropologia psicologica, a antropologia filoséfica, a



antropologia da complexidade, os estudos culturais, e a propria antropologia da
educacdo, em que este estudo se insere. Tais novos segmentos, por sua vez, se
desenvolvem em outros diversos temas e estudos. Até algumas poucas décadas atrés a
antropologia tinha seus contornos muito bem definidos, centrada nos paradigmas
explicativos, também, chamados de “paradigmas da ordem” (OLIVEIRA, 2000), porém
com a “crise dos paradigmas da ciéncia moderna”, ou mesmo, pela analise de alguns
autores, com o processo historico salutar de conflito paradigmatico, “[...] a antropologia
parece resgatar sua promessa inicial de apreender o homem em sua complexidade e
totalidade” (ROCHA; TOSTA, 2009, p. 30).

Entendo, assim como os autores citados acima, que o0 homem e os fenémenos
relacionados & humanidade ndo podem ser analisados condicionados a
superespecializacdo da ciéncia, pois sdo mediados e estdo imersos em contextos, em
sistemas complexos, porém esta compreensdo ainda é desafiadora, ou mesmo ainda

equivocada para muitos antrop6logos formados pelas bases classicas.

Em didlogo com Edgar Morin, Tosta e Rocha descrevem e analisam, de forma
positiva, a perspectiva deste autor sobre o0 homem enguanto um ser
bioantropossociolégico ou biopsicossociocultural, ou seja, uma visdo humana
hipercomplexa em constante interacdo. Pensando na incompletude caracteristica do
homem e do préprio conhecimento antropoldgico, assim como na sustentabilidade
humana no planeta diante da crise moderna e de suas diversas “[...] dimensdes
interdependentes e interpenetrantes: ecoldgica, social, politica, humana, étnica, ética,
moral, religiosa, afetiva, mitoldgica...”(2009, p.09), Morin anuncia uma nova era para 0
pensamento antropoldgico:

Les glas sonne pour une anthropologie rétrécie a une mince bande
psycho-culturelle flottant comme um tapis volant sur 1’univers naturel.
Les glas sonne pour une anthorpologie qui n’a pas eu le sens de la
complexité, alors que son objets est le plus complexe de tous, et qui
s’effrayait du moindre attouchement avec la biologie, laquelle, avec

des objets moins complexos, se fonde sur des principles de
connaissance plus complexes.

Les glas sonne pour une théorie fermée, fragmentaire et simplifiante
de I’homme. L’ére de la théorie ouverte, multidimensionnelle et
complexe commence (MORIN, 1973, p.211). 3

3 Dobram os sinos por uma antropologia reduzida a uma faixa estreita psicocultural, flutuando como um
tapete voador sobre o universo natural. Dobram o0s sinos por uma antropologia que ndo teve a nocéo de



Para dar conta da complexidade dos fenbmenos humanos, a antropologia deve
deixar aflorar a sua singularidade, que compreendo ser composta por caracteristicas ndo
sO interdisciplinares, mas transdisciplinares, polissémicas, multirreferenciais. E para
acolher efetivamente tais perspectivas, de acordo com Tosta e Rocha, “[...] a
antropologia exige de nds uma atitude pedagdgica aberta ao aprendizado, a curiosidade,
a criatividade e ao didlogo. Com efeito, antes de ensinar, cabe ao antropélogo e ao

estudante de antropologia querer aprender” (2009, p.18).

Estando dentro do campo da antropologia da educacéo, pensando nos desafios
do campo educacional e nas reformas necessarias para este, entendo como Almeida,
referéncia do campo da antropologia da complexidade, que devemos caminhar em busca
da religagdo dos saberes, nas suas diversidades e diferengas, num processo de
desconstrucéo e reconstrucdo dos atuais modelos cognitivos, para promovermos uma
reforma de pensamento, como nos sugere Morin, pois, na realidade, se faz urgente
reaprendermos a nossa propria condicdo humana, como sapiens-sapiens-demens, que
em todas suas relacdes e estratégias de conhecimento implicam em multiplicidades de
experiéncias reflexivas.

[...] devemos estar atentos a um fato: ndo somos hoje um simples
produto do passado que nos foi transmitido, porque Ssomos
simultaneamente produto e produtores da nossa cultura. Além disso,
nossa historia é fruto de uma dinamica complexa que qualifica a
condi¢do humana como sendo a permanente oscilagdo entre forcas de
emancipagdo e regressdo, ordem e desordem, avanco e retrocesso,
vida e morte, repeticdo e inovacdo. E do interior mesmo dessa
dindmica complexa que emerge a condigdo reflexiva dos humanos.
Dotada de uma certa autonomia, a condicdo de refletir retroage sobre
nossas experiéncias e, a partir dessa condi¢do cognitiva, é que

exercitamos nossos atributos de vontade e liberdade (ALMEIDA,
2000, p.11).

A etnoaprendizagem e sua construcéo conceitual

Tendo como objetivo elaborar um trabalho no campo da antropologia da
educacdo, aberto ao dialogo com outras formas e areas do conhecimento, e admitindo a

complexidade do objeto da pesquisa referida, que se configura na explicitagcdo da ideia

complexidade, enquanto o seu objeto € o mais complexo de todos, e que se assustava a0 menor contato
com a biologia, a qual, com objetos menos complexos, se funda em principios de conhecimento mais
complexos.

Dobram os sinos por uma teoria fechada, fragmentada e simplificante do homem. Comeca a era da teoria
aberta, multidimensional e complexa (MORIN, 1973, p.211).



de etnoaprendizagem, ou seja, uma criacdo conceitual hibrida, nascida de uma
formagé&o de fronteiras entre os campos da antropologia e da educacéo, entende que este
estudo teve fortes identificages tedrico-metodoldgicas e epistemoldgicas com a teoria

da complexidade.

Perspectivando as etnoaprendizagens como condi¢do humana e que toda relacao
de conhecimento estd implicada com uma variedade de experiéncias e uma
multiplicidade de saberes, porém observando as limitagbes demasiadamente
racionalistas, especializadas e fragmentarias do que é considerado como educacao
formal e conhecimento no nosso contexto, compartilho com Morin e Almeida a
compreensdo da necessidade de trabalharmos efetivamente com o proposito da religacédo
dos saberes, entendendo as fendmenos educacionais na sua complexidade. Para que tal
perspectiva seja alcancada, entendo como 0s autores acima citados, que suas
transformacdes estdo relacionadas a uma reforma do pensamento, a uma reforma
cognitiva, no sentido em gque um conhecimento s6 é realmente pertinente quando este
emerge eivado de contexto, articulado, assim como 0s processos de aprendizagem que 0
instituem. De acordo com Meirieu, responsavel pelo comité organizador do coléquio
Que saberes ensinar nas escolas, lembrado por Morin em seu livro Educacdo e
complexidade: os sete saberes e outros ensaios (2002) se faz fundante prepararmos os
jovens em formacdo e cultivarmos uma cultura que lhes possibilite adquirir
conhecimentos perspectivando seus contextos e suas dimensdes complexas. Como
afirma Charlot, ndo hé saber sem relacdo com o saber, pois a busca pelo saber demanda

relacBes e experiéncias com 0s nossos pares, com 0 mundo da vida (2000, p. 60, 67).

Para viabilizarmos tal dimensdo multirreferencial dos fendbmenos educacionais,
como as etnoaprendizagens e a formacdo implicam em reaprendermos a religar saberes,
como j& pontuei acima, e para tal reaprendizagem pela religacdo, segundo Morin,
existem trés principios: a compreensao autoprodutiva, que rompe com a perspectiva da
linearidade funcionalista; o principio da dial6gica, em que ideias aparentemente opostas
sdo colocadas em associacdo; e o entendimento hologramético, em relacdo aos
fendmenos da humanidade e suas instituicdes, compreendendo que a parte esta no todo
e 0 todo esta na parte. Tais principios rompem com esquemas simplificadores,
generalistas, homogeneizadores, funcionalistas, cartesianos, binarios. Neste sentido,

sobre o papel dos contextos educacionais, para o estudioso em dialogo, “[...] A missao



primordial do ensino implica muito mais em aprender a religar do que aprender a

separar. Simultaneamente, é preciso aprender a problematizar” (2002, p.66).

Como Morin e Almeida, entendo as limitagdes sobre a interpretacdo das
aprendizagens, como condi¢do humana mediada pelas relacGes socioculturais, ou seja,
como dificuldades que estdo relacionadas a separacdo e a hierarquizacdo de culturais,
como as culturas humanas e cientificas. As perspectivas complexas e multirreferenciais
abertas para outros processos cognitivos acolhem o diverso e a diferenca, colaborando
assim com as suas compreensdes ao captar suas caracteristicas contextuais,
heterogéneas e multidimensionais, que foram ignoradas por bases racionalistas e
reducionistas. A “[...] religacdo nos permite contextualizar corretamente, assim como
refletir e tentar integrar nosso saber na vida” (MORIN, 2002, p.68). Neste sentido, 0
conhecimento da condicdo humana nédo esta restrito apenas as ciéncias, mas também ao
nosso imaginario, a nossa ludicidade, aos nossos delirios, aos nossos desejos, tais
dimensoes e referéncias singulares fazem parte da busca que envolve a compreensao e
as aproximacOes interpretativas para a compreensdo dessa condicdo. Assim, desta
perspectiva Morin argumenta:

O ser humano sempre foi concebido de modo mutilado. Diz-se homo
sapiens, dotado de razdo, mas o homem ¢é também delirante.
Castoriadis adorava dizer que o homem é este animal louco, cuja
loucura criou a razdo. Homo é sapiens e demens. VVé-se nessas duas
polaridades que ndo ha fronteiras nitidas entre o delirio e a razao.
Frequentemente, no limite da loucura existe a genialidade como em
Nietzsche. O homem ndo é apenas faber, fabricador de instrumentos.
E também um ser ludico, homo ludens, como escreveu o pensador
holandés Huizinga.[...] O sentimento ludico nos acompanha em toda
nossa vida e aqueles que ndo o possuem tém uma vida
inacreditavelmente triste. O homem ndo é apenas homo economicus,
mas também homo mythologicus. Vivemos de mitologia, sonhos,

imaginario. Essa é a concepcdo complexa do ser humano (2002, p. 89-
90).

Na relagcdo de contraste entre a minha cultura e a cultura Kiriri, as minhas
compreensdes sobre as aprendizagens e as deles, foi possivel me aproximar destas
outras dimensdes da condi¢cdo humana, enfatizadas por Morin, que permeiam também
as nossas aprendizagens, que valorizam e qualificam o aprendizado e a formacao,
guando consideradas e legitimadas na sua pluralidade. Como no caso de dona Jovelina,
india Kiriri e parteira, na sua narrativa descritiva sobre o seu processo de aprendizagem
com os encantos e suas deslocadoras experiéncias, ou seja, suas etnoaprendizagens, que

envolveram momentos de transe, sonhos, delirios e compreensdes cosmologicas e
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mitoldgicas. Tais referéncias dos processos de aprendizagem e de relacdo com o
conhecimento inerentes a condi¢cdo humana me foram apresentadas pelos “intelectuais
da tradicdo” (ALMEIDA, 2000) Kiriri e ndo apenas pelos professores da universidade
em que me formei. Entre os Kiriri pude experienciar uma nova perspectiva de rigor na
“relagdo com o saber” (CHARLOT, 2000).

No veio desta perspectiva sobre as possibilidades cognitivas do homem, sobre as

possibilidades e as relagbes com conhecimento, Almeida argumenta:

Com efeito, mais que atributos do pensamento que podem
eventualmente articular-se, os itinerarios miticos e I4gicos estdo em
constante interacdo, como que contagiados por uma necessidade
comum. Por outro lado, a suposta separacdo entre os ideérios miticos,
religiosos, cientificos e filos6ficos s6 encontrara justificacdo nas
matrizes da racionalidade da historia ocidental que operam a arbitraria
disjuncdo entre razdo e mito, como se razdo e ciéncia ndo fossem
sempre contaminadas e embebidas pelos dispositivos miticos (2000,
p.14).

Compreensdes finais

O conceito de etnoaprendizagem, teve como objetivo colaborar com os
encaminhamentos para uma possibilidade de nos reavermos com 0 pensamento
antropoeducacional, para uma nova alianca entre a cultura cientifica e a cultura
humanistica, para um novo espirito educacional, enfim. Nesta perspectiva latente de
reformas do pensamento, se faz necessario que sejam estimuladas novas articulagdes de
saberes e competéncias, estabelecendo novas redes cognitivas, como salienta Almeida e
Morin, assim como distinguirmos e compreendermos 0 que é ciéncia e o que é
conhecimento, visto que a ciéncia € apenas uma das expressdes do conhecimento, uma

das formas culturais do conhecimento.

Entretanto, é necessario ter consciéncia de que o conhecimento
construido, partilhado e transmitido pelas instituicdes de ensino se
reduz, em grande parte, ao conhecimento cientifico. Aqui chamo a
atencdo para um ponto importante: é necessario distinguir ciéncia e
conhecimento. A ciéncia é uma forma particular de conhecimento. Ela
nasce no século XVII, com a designagdo de “ciéncia moderna” e
surge, justamente, quando se separa de outras formas de compreender
0 mundo, como mito, a arte, a filosofia e a religido. Por sua vez, o
conhecimento é o conjunto que abriga “competéncia” (aptiddo para
conhecer), “atividade cognitiva” (pensamento) e “saberes” construidos
pelas sociedades humanas ao longo de sua trajetéria como espécie
(ALMEIDA, 2005, p. 18).
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Com o processo de abertura cultural e cognitiva promovido em mim,
especialmente, pelo trabalho etnogréfico entre os indios Kiriri, mas também pelo
trabalho etnoldgico sobre as etnoaprendizagens, tenho entendido que uma
aprendizagem qualificada, uma aquisi¢do de conhecimento qualificada, seja de que tipo
for, ou seja, ndo s6 aquele de carater cientifico, nos impulsiona em termos formativos,
agregando valor a formag&o como processo e produto de projetos que langcam o sujeito,
pois como argumenta Délory-Monberger (2008), referéncia do campo da formacdo e
dos estudos biograficos-, 0os homens sdo seres fundamentalmente projetados. Esta é uma
perspectiva de duplo sentido, pois ao mesmo tempo em que projetam, planejam, criam,
0s homens também séo projetados, impulsionados. Assim, segundo Macedo (2010) em
comunhdo com Délory-Monberger, toda atividade humana cotidiana, na sua condicao
de experiéncia configura um horizonte de possibilidades projetivas, pois estas nos

lancam na existéncia.

Entendo, assim, que a educacdo como possibilidade projetiva, nas suas
singularidades aprendentes, no seu sentido mais complexo, ndo se configura apenas
pelos processos de transmissdo de conhecimento, as relacbes educativas, como
centralidade da condicdo humana, sdo na realidade a concretizacdo do modo de viver
experienciado culturalmente. Assim, compreendo que as nossas experiéncias em si sdo
0s proprios processos de aprendizagem se realizando nas nossas existencialidades, ou
seja, a propria formacdo se fazendo. Com enfatiza a nocdo de etnoaprendizagem,
“Conhecer o humano €, antes de qualquer coisa, situa-lo no universo e ndo separa-lo
dele.” (MORIN, apud ALMEIDA, 2000, p. 9).

Pelas caracteristicas socioantropolégicas das etnoaprendizagens, acredito que
estes fendmenos educacionais, por sua emergéncia complexa, ndo podem ser
contemplados por perspectivas homogeneizadoras ou fragmentados, pois 0S Nnossos
referenciais historico-culturais se configuram de forma conjugada em toda experiéncia
aprendente, assim, as experiéncias vividas estdo profundamente relacionadas aos
processos e contetdos a serem aprendidos, aos diversos tipos de saberes que se
dinamizam e complementam em prol da aprendizagem. Neste sentido, aprender nédo
significa ter que perder referéncias, esquecer-se das nossas tradi¢cfes, ou mesmo

ausentar-se do mundo da vida.
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