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Tempo de nos aquilombar

“E tempo de caminhar em fingido siléncio,
e buscar o momento certo do grito,
aparentar fechar um olho evitando o cisco
e abrir escancaradamente o outro.

E tempo de fazer os ouvidos moucos

Para os vazios lero-leros,

E cuidar dos passos assuntando as vias,

Ir se vigiando atento, que o buraco ¢ fundo.

E tempo de ninguém se soltar de ninguém,
Mas olhar fundo na palma aberta

A alma de quem lhe oferece o gesto.

O lacar de maos nédo pode ser de algema

E sim acertada tatica, necessario esquema.

E tempo de formar novos quilombos,

Em qualquer lugar que estejamos,

e que venham os dias futuros, salve 2020,
a mistica quilombola persiste afirmando:

2 9

“a liberdade é uma luta constante”.

(Conceigéo Evaristo)



RESUMO

A construcdo da identidade quilombola e o papel que o territorio representa sdo preocupagoes
constante que aparecem desde o inicio desta pesquisa, que tem por objetivos demonstrar como
se da a luta pela terra e 0s processos de construcao identitaria por meio das préticas culturais
materiais e imateriais da Comunidade Quilombola Sitio Veiga em Quixada, Ceara, analisando
aspectos étnico-identitario-culturais e ancestrais. Pesquisar sobre as Comunidades
Remanescentes de Quilombos (CRQ’s) no Brasil hoje, serve para evidenciar a luta existente
nessas comunidades e, de certa forma, “reparar” anos de esquecimento e abandono aos quais
estas eram relegadas. Diante dessa realidade, ao que parece irrefutavel, cabe se indagar: Quais
as préaticas culturais materiais e imateriais dos saberes-fazeres da comunidade quilombola
tradicionalmente conhecida como ‘“Negros do Veiga” (Sitio Veiga) no distrito de Dom
Mauricio, em Quixada-Ceard, capazes de identifica-la material e imaterialmente? Na
perspectiva de dar conta da problematica elencada, empregou-se metodologicamente pesquisa
do tipo exploratério-descritiva de estudo de caso etnografico com abordagem qualitativa.
Quanto as técnicas de coleta de dados e informacdes, utilizou-se a observacdo direta, 0
recurso da historia oral por meio de entrevistas narrativas, recursos imagéticos e fontes
escritas primarias e secundarias. Como técnicas de analise dos dados/informacgdes empregou-
se a dialética critica do discurso no ambito socio historico contextual. Apds tais
procedimentos obtiveram-se alguns resultados, tais como: identificacdo das manifestacbes
culturais afro-brasileiras presentes nas praticas quotidianas dos saberes-fazeres de moradores
do referido l6cus pesquisado, onde foi possivel perceber do quilombo Sitio Veiga,
investigando a ancestralidade dos moradores do Quilombo Sitio Veiga; percebendo as
relacGes de género, poder e trabalho entre os moradores da comunidade Sitio Veiga; bem
como a luta e resisténcia para a posse das terras e a valora¢do cultural identitaria dos
habitantes da comunidade quilombola Sitio Veiga. Em conclusdo é possivel dizer que a
pesquisa contribui para a compreensdao de todo um contexto historico-social que as
comunidades quilombolas estdo inseridas e entendermos como as representacfes foram se
construindo dentro de um contexto adverso e contraditério que é 0 nosso pais, e também
entender as diversas mobilizacdes negras na conquista e asseguracao de direitos de negros e

quilombolas, numa luta incessante por melhores condic¢des sociais.

Palavras-chave: Territorialidade. Identidade. Praticas culturais. Quilombo Sitio Veiga.



ABSTRACT

The construction of the quilombola identity and the role that the territory plays are constant
concerns that we seek to understand when starting this research that aims to demonstrate how
the struggle for land and the processes of identity construction take place through the material
and immaterial cultural practices of Quilombola community of Sitio Veiga in Quixada, Ceara,
analyzing ethnic-identity-cultural and ancestral aspects. Research on the Remnant Quilombos
Communities (CRQ's) in Brazil today serves to highlight the struggle that exists in these
communities and in a way “repair” years of forgetfulness and abandonment to which they
were relegated. Ask yourself: What are the material and immaterial cultural practices of the
quilombola community traditionally known as the “Negros do Veiga” (Sitio Veiga) in the
Dom Mauricio district of Quixada-Ceara, capable of identifying it materially and
immaterially? From the perspective of accounting for the problems listed, an exploratory-
descriptive research of ethnographic case study with a qualitative approach was used
methodologically. As for data and information collection techniques, direct observation was
used, the use of oral history through narrative interviews, imagery resources and primary and
secondary written sources, as data / information analysis techniques, critical dialectic was
used. discourse in the contextual socio-historical context. After such procedures, some results
were obtained, such as: Identification of Afro-Brazilian cultural manifestations present in the
daily practices of the know-how of residents of the aforementioned locus surveyed where it
was possible to perceive the Sitio Veiga quilombo; investigating the ancestry of the residents
of Quilombo Sitio Veiga; understanding the gender, power and work relations among
residents of the Sitio Veiga community; as well as the struggle and resistance for land
ownership and the cultural valuation of the inhabitants of the Sitio Veiga quilombola
community. In conclusion, it is possible to say that the research contributes to the
understanding of a whole historical-social context in which the quilombola communities are
inserted and to understand how the representations were being built within an adverse and
contradictory context that is our country and to understand the various mobilizations black
women in the conquest and assurance of the rights of blacks and quilombolas, in an unceasing

struggle for better social conditions.

Keywords: Territoriality. Identity. Cultural practices. Quilombo SitioVeiga
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1 INTRODUCAO

A construcdo da identidade quilombola e o papel que o territorio representa sao
preocupacfes constantes que buscamos compreender ao iniciar esta pesquisa que tem por
objetivos demonstrar como se da a luta pela terra e 0s processos de construcdo identitaria por
meio das préaticas culturais materiais e imateriais da Comunidade Quilombola do Sitio Veiga,
em Quixada, Ceard, analisando aspectos étnico-identitario-culturais e ancestrais.

No trabalho de campo encontramos algumas dificuldades devido a distancia e as
péssimas condicOes da estrada que da acesso a comunidade, a CE 040. S&o 25 km de Quixada,
que fica aproximadamente a160 km de Fortaleza, capital do estado do Ceard. O Trajeto até o
Sitio Veiga s6 é compensado devido a vista maravilhosa que ele proporciona no decorrer de
suas dezenas de curvas, 0 nosso raio de visdo consegue alcancar dezenas de quilébmetros.
Podemos observar os agudes proximos e a moldura impar que os mondlitos fazem ao rodear
nossa cidade, a 400 metros de altitude e a 700 metros em relacdo ao nivel do mar; o clima
tropical umido ladeado pela mata formada de caatinga arbUsteas, que apesar das secas e
estiagem prolongadas, fazem nos sentir em outro lugar, o clima muda ao subirmos a “Serra do
Estevdo®”.

A priori, sentimos certo estranhamento da comunidade em ter mais uma
pesquisadora interessada na histéria do quilombo, ndo que ndo fosse comum, pois ja havia
passado por la alguns pesquisadores de outras areas, como Servico social, Educacdo Fisica,
Enfermagem, Arquitetura, Antropologia, Direito, dentre outros, para observar suas praticas
coletivas, mas pesquisadora historiadora seria a primeira vez.

Pelo que pudemos observar, a comunidade estd sempre aberta a pesquisa € ja
recebeu diversos pesquisadores em suas terras, e com alguns destes a experiéncia nao foi das
melhores, entdo havia certo clima de desconfianca no ar acerca dos propdésitos e dos objetivos
desta pesquisa na comunidade, se ela viria a somar de forma positiva ou se esta validaria
posicdes contrarias aos anseios da comunidade.

Apbs idas e vindas a comunidade, que ao todo se somam mais de 20 visitas ao
longo de dois anos, participando de duas semanas de consciéncia negra na comunidade, e

estando |4 sempre procurando contribuir com o que fosse necessario, desde levar o leite que a

tAntigo nome do distrito de Dom Mauricio, embora esse termo ainda seja bastante popular na regido. Moreno
(2014, p. 96) levanta que: “As narrativas locais apontam que Estevdo foi um escravo que fugiu para a regido, e
como a serra possuia, na época, dificil acesso, ndo havia estradas, apenas vegetacdo, era tido como um lugar de
refugio. Em algum momento, pensei que a historia do Estevao e da Familia Eugénio pudesse se conectar, haja
vista a pouca populagdo habitando o lugar. No entanto, sé consegui chegar aos pais de Dona Marta Eugénio de
Souza, que eram Ant6nio Eugenio e Vitoriana de Sousa”
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prefeitura distribui, no meu carro, de Quixada até a comunidade, assim como ajudar na
ornamentacao e nos preparativos da semana da consciéncia negra, aos poucos a comunidade
foi me reconhecendo como alguém que somaria e foram bastante receptivos e dispostos a
contribuir no desenvolvimento da pesquisa.

Minhas conversas com os moradores do Veiga giravam em torno das expressoes
culturais: a viola, o tambor, as cantigas, a religiosidade, as festividades e a festa de S&o
Gongcalo, que € a grande culminancia da semana da consciéncia negra. Além disso, buscava
entender qual era a compreensdo do processo de reconhecimento por parte das familias
quilombolas.

Falar sobre as Comunidades Remanescentes de Quilombos (CRQ’s) no Brasil,
hoje, através de pesquisas académicas serve para evidenciar a luta existente nessas
comunidades e, de certa forma, “reparar” anos de esquecimento e abandono a que estas eram
relegadas. No Brasil, apesar de ser um pais construido e formado com a contribui¢éo
imprescindivel de africanos escravizados e/ou negros libertos, este reconhecimento quase
ndo existe ou resiste em ndo vir a tona diante de uma tentativa de implantacdo da cultura
eurocéntrica e etnocéntrica.

O Eurocentrismo? inicia-se a partir do século XVI. Coronil (1996) explica que ele
surge de uma visdo Europeia-ocidental do mundo, que permitiu legitimar a dominacdo e a
exploragdo imperial. Diante disso, 0s povos recém conquistados ndo tinham uma religido,
escrita, cultura ou historia corretas; o desenvolvimento desses povos era visto com um atraso
em relacdo as culturas europeias.

A partir disso foi facil difundir e espalhar os discursos dominantes em suas
colbnias, e isso acabou resvalando-se também nas ciéncias sociais que passaram a legitimar
esses discursos de superioridade, ao descreverem em seus estudos classificagbes como
moderno, se referindo a Europa e coloniais ao fazerem referéncias as suas col6nias,
proporcionando uma vasta rede de preconceito e inferiorizagdo dessas culturas. Passaram,
entdo, a ganhar forca os processos que colocavam em subalterna¢do os povos conquistados,
envolviam desde a dissimulacdo, o esquecimento, o silenciamento e a invisibilidade de
quaisquer outras formas de conhecimento que existiam entre povos e sociedade de outros
continentes.

Porém a historia sobre os estudos culturais afro-brasileiros e africanos concebem

ontologicamente que o Brasil é inegavelmente um pais multiétnico e pluricultural, sendo a

2 Conceito ultrapassado, que colocava a Europa e sua cultura como as mais importantes do mundo.
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cultura afro-brasileira uma das expoentes ao lado da indigena e europeu-lusitana. E comum
ouvirmos que a sociedade brasileira € uma nacgdo pluricultural em seus mais variados aspectos
de raca, religido, etnia e muitas outras manifestacdes.

A guisa de exemplo, conforme dados oficiais do Governo Federal divulgados em
2019, mostram que o nimero de pessoas que se autodeclaram negras tem aumentado nos
ultimos anos, pesquisadores acreditam que esse aumento se deve a aplicacdo de politicas
afirmativas, como a lei de cotas. Mas os demais dados deixam claras as diferencas entre
brancos e negros no Brasil, apesar de 56% da populacéo brasileira ser formada por negros e
pardos, A PNAD (Pesquisa nacional por amostra de domicilios) continua de 2017 nos mostra
forte desigualdade na renda media: R$ 1.570 para negros, R$ 1.606 para pardos e R$ 2.814
para brancos. O desemprego também ¢é fator de desigualdade: a PNAD continua do 3°
trimestre de 2018 registrou um desemprego mais alto entre pardos (13,8%) e pretos (14,6%)
do que na média da populacdo (11,9%). Dados também da PNAD mais antigos, de 2015,
mostram que, apesar de 0s negros e pardos representarem 54% da populacéo na época, a sua
participacdo no grupo dos 10% mais pobres era muito maior: 75%. J& no grupo do 1% mais
rico da populacdo, a porcentagem de negros e pardos era de apenas 17,8%. Apenas 17%
destes ganham mais de 10 (dez) salarios minimos e somente 20% da populagdo negra do pais
chega a cursar uma pés-graduacdo (IBGE, 2017).

A discriminacdo socioecondmica e racial estd em todas as esferas da sociedade
e vivenciada das mais diferentes formas. Apesar de muitas vezes ndo ser
explicito, o preconceito pode estar presente em um olhar, um gesto, um ato que
a primeira vista parece ingénuo, porém estd carregado de estigma, ideias
infundadas, geradas por anos de injustica no processo civilizatério da nacéo
(OLIVEIRA; FERREIRA; ARAGAO, 2011, p. 698).

O reconhecimento e o ndo reconhecimento cultural, econdmico e social africano e
afro-brasileiro na formacdo e construcdo da sociedade brasileira, constituem-se embate
vinculado a dois campos inesgotaveis de tensdo: a rejeicdo e a autoafirmacdo. A rejeicdo ou
negacdo da afrobrasilidade vincula-se ao darwinismo social/racismo cientifico cujas pilastras
estdo fincadas na virada do século XIX e primeira metade do século XX, na melhor ossatura
intelectual que dispunhamos. Por essa malsé ideologia, nosso atraso e nossa miséria social
davam-se em virtude da miscigenagéo e incapacidade cognitiva para o desenvolvimento. Em
funcdo dessa ideologia fundamentou-se a tese defendente do branqueamento da cultura e

estética etnocéntrica e eurocéntrica como parametros representativos para a busca da
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‘identidade nacional’ brasileira em detrimento de nossa mesticagem e afrobrasilidade
(SEYFERTH, 1986).

Deste modo, a tese da necessidade do embranquecimento para a sociedade
brasileira consistiu em “[...] uma pressédo cultural exercida pela hegemonia branca, sobretudo,
apos a Abolicdo da Escravatura, para que 0 negro negasse a Si mesmo, No Seu corpo e na sua
mente, como uma especie de condi¢do para se integrar (ser aceito e ter mobilidade social) na
nova ordem social” (BENTO; CARONE, 2002, p. 14).

Outro problema agravante ¢ a invisibilidade ou desprezo com relacdo ao papel das
mulheres quilombolas e suas histéricas lutas pela sobrevivéncia, reconhecimento e espaco,
numa sociedade patriarcalista que prima por valores masculinos, atavica ao eurocentrismo
e/ou ao colonialismo (CARNEIRO, 2003).

Diante dessa realidade, ao que parece irrefutavel, cabe indagarmos: quais as
préaticas culturais materiais e imateriais dos saberes-fazeres da comunidade quilombola
tradicionalmente conhecida como “Negros do Veiga™ (Sitio Veiga) no distrito de Dom
Mauricio, em Quixada-CE, capazes de identifica-la material e imaterialmente? Como se da a
resisténcia pela posse das terras ap6s o reconhecimento oficial pela Fundacdo Cultural
Palmares?* Estas indagacOes e outras terdo a funcdo doravante de fios condutores que
norteardo o percurso para a producdo desta pesquisa.

Durante a pesquisa iremos aprofundar os temas associando-0s ao nosso objeto de
estudo e tentar compreender a dindmica das andlises enquanto processos, trabalhar os
conceitos que se situam na ambiéncia das praticas.

A cultura é algo comum a todos: este o fato primordial. Toda sociedade humana tem
sua prépria forma, seus proprios propdésitos, seus proprios significados. Toda
sociedade humana expressa isso nas institui¢fes, nas artes e no conhecimento. A
formacdo de uma sociedade é a descoberta de significados e direcdes comuns, e seu
desenvolvimento se da no debate ativo e no seu aperfeicoamento, sob a pressdo da

experiéncia, do contato e das invencBes, inscrevendo-se na propria terra
(WILLIAMS, 1979, p. 5).

Diante dessa afirmacdo de Williams (1979), podemos compreender que a cultura é
algo presente em todas as sociedades humanas e ela se manifesta através das suas diversas
expressdes, conjugadas a experiéncia das praticas quotidianas. Quando me propus a trabalhar

com a Comunidade Quilombola do Sitio Veiga, um dos objetivos da pesquisa era justamente

3Alcunha que os moradores do Quilombo Sitio Veiga receberam dos moradores vizinhos.

4A Fundagdo Cultural Palmares (FCP) é uma entidade puablica vinculada ao Ministério da Cultura, que formula e
implanta politicas pablicas com o objetivo de potencializar a participacdo da populagdo negra brasileira no
processo de desenvolvimento, a partir de sua historia e cultura.
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isso, demonstrar as praticas culturais vivenciadas nessa comunidade e como eles se
autorreconhecem como remanescentes de escravos, principalmente através de suas praticas
culturais a partir de sua historia e memoria.

Segundo Williams (1979), a palavra cultura serve para designar todo um modo de
vida e para designar as artes e o aprendizado. Nesse sentido busquei observar como a cultura
quilombola permanece presente na comunidade e quais mudangas ocorridas com 0 processo
historico, em que as expressdes artisticas e culturais da comunidade serdo analisadas de forma
a expressar 0os modos de vida e todo o aprendizado adquirido nesse esforco coletivo criativo
em busca de uma cultura em comum.

Analisar a relacdo temporal historica e seus processos de reconhecimento e auto
atribuicdo da identidade de remanescentes quilombolas se faz necessario conhecer, perceber
como é a relacdo com aquilo que € hegemdnico, dominante. Para isso, uma analise mais
acurada por meio de observacdes diretas, entrevistas nao diretivas, diario de campo, analise de
discursos produzidos e reproduzidos dentro e fora da comunidade nos municiaram de
elementos identificadores para fazermos comparac6es e inferéncias sobre as influéncias que
uma cultura dita hegemonica tem alterado ou ndo as relacBes e as praticas sociais na
comunidade.

E oportuno esclarecer que o Brasil, segundo dados do IBGE, (2018), tem hoje
mais de 117 milhdes de negros e pardos, e figura como o terceiro pais a ter mais
afrodescendentes, levando em conta a Nigéria (com 154 milhdes de habitantes) e a Etidpia
(82 milhdes de habitantes), ambos paises da Africa. Mas, se for levado em consideracdo o
quesito fora do continente africano, o Brasil é o pais a ter 0 maior nimero de afrodescendentes
do mundo (VISENTINI; RIBEIRO; PEREIRA, 2013).

Justificadamente, o campo dos estudos culturais afro-brasileiros é a concepgéo
ontoldgica de que o Brasil é inegavelmente um pais multiétnico e pluricultural que teve sua
construgdo com a méo de obra escrava africana. Essa realidade teve, embora tardiamente,
impulso de reconhecimento decisivo com a transicdo democratica dos anos de 1980 e,
sobretudo, com os direitos e garantias previstos na Constituicdo Federal de 1988. Porém, foi
somente com o0 advento da Lei n® 10.639 de 9 de janeiro de 2003 que o0s estudos e
reconhecimento sobre a presenca da cultura afro-brasileira no pais tomou impulso (BRASIL,
1988, 2003).

Deste modo, Silva e Menezes (2015) destacam que ao falarmos de comunidades

quilombolas
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[...] rechaca o conceito de quilombo apenas como refligio de escravos fugidos, visto
formarem um grupo social, com lagos de solidariedade e convivéncia resultantes de
uma luta para resgatar a liberdade e a dignidade, sendo o uso coletivo da terra a base
de uma sociedade fraterna e livre das formas mais cruéis de preconceitos e de
desrespeito a sua humanidade (SILVA; MENEZES, 2015, p. 9).

E inegavel o fato de que as influéncias da cultura africana e/ou afro-brasileiras
estdo presentes nas formas de ser e de viver da sociedade brasileira, muito embora as
informacgdes sobre essa realidade nem sempre estejam nos conteudos escolares, perpassadas
nos meios de comunicagdo ou no cotidiano das pessoas. Neste sentido, é que apesar de alguns
estudos e politicas direcionadas para a minimizacao do preconceito e da discriminacao racial,
sobretudo contra africanos negros, muita coisa no Brasil ainda ha de ser feita em prol do
reconhecimento identitario étnico-cultural afro-brasileiro e africano.

Esta pesquisa buscou também compreender como se da a construcdo das
identidades de remanescentes de quilombos por meio do processo de territorializacdo e suas
praticas étnico-culturais presentes na comunidade quilombola de Sitio Veiga, distrito de Dom
Mauricio, Serra do Estevdo, municipio de Quixada-Ceara, além de identificar as
manifestacdes culturais afro-brasileiras presentes nas praticas cotidianas dos saberes-fazeres
de moradores do quilombo Sitio Veiga, investigando a ancestralidade dos moradores do
Quilombo Sitio Veiga e percebendo as relacdes de género, poder e trabalho entre os
moradores da comunidade referida; bem como a luta e resisténcia pra a posse das terras, além
de buscar também contribuir para o fortalecimento da linha 2, Género, Raca e Identidades do
Mestrado Interdisciplinar Histéria e Letras (MIHL/UECE) e valoracdo cultural identitaria dos
habitantes da comunidade quilombola Sitio Veiga.

O lo6cus desta pesquisa trata-se, atualmente, da comunidade quilombola Sitio
Veiga, anteriormente referenciado como “Os negros do Veiga”, pelos moradores das
comunidades vizinhas ao Sitio. No computo geral levando em conta as tradi¢des, as praticas
culturais e a ancestralidade, a comunidade compreende os seguintes lugares: Sitio Sorocaba
(sede da comunidade), Sitio Flores (terras registradas em cartério como Sitio Cafundé e Sitio
Tanques), Macambira, Lapa, Sitio Freitas, Sitio de Dentro ou Colorado, Sitio Pascoal e Sitio,
delimitando geograficamente por uma area de 967 hectares de terras ocupada por 39 familias
e 141 moradores remanescentes de quilombos (SILVA; MENEZES, 2015).

A constituicdo atual da comunidade é mantida por aliangas matrimoniais formais e
informais, forjadas em contextos bem especificos, mas remetidas a um passado
distante. A origem da ocupacdo do territorio hoje conhecido como Sitio Veiga
remonta a primeira metade do século XX, quando um negro ex-escravo, conhecido

como Chiquinho Ribeiro, fugiu com sua familia de Pau dos Ferros — Rio Grande do
Norte até chegar ao Distrito de Dom Mauricio. Segundo contam os “mais antigos”,
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esse negro era liberto nas terras que habitava e por algum “causo” que ndo saberiam
precisar houve essa fuga (SILVA; MENEZES, 2015, p. 9).

A construcdo desta escrita se d& no campo da historiografia regional. Quanto ao
género, trata-se de uma pesquisa empirica, amparada em fontes de informacéo do campo, que
serdo colhidas dentre os lideres da comunidade. Quanto a natureza, trata-se de uma pesquisa
bésica estratégica por abordar uma temaética peculiar envolvendo procedimento técnico néo
usual, ou seja, o estudo de caso etnografico. Quanto ao objetivo é tipologicamente uma
pesquisa descritivo-exploratoria, pois além da descricdo do objeto e de sua insercdo na
realidade social havera debate com analise subjetiva a partir do novo coletado. Quanto a
abordagem, este estudo € de cunho macicamente qualitativo interpretacional, que segundo Gil
(2009, p. 44), é desenvolvido com base em material j& elaborado, constituido principalmente
de livros e artigos cientificos. Para tanto, as técnicas utilizadas para coletar os dados
consistiram em: observacGes diretas, entrevistas ndo diretivas, diario/notas de campo,
filmagens, anélise documental e a artefatos e praticas culturais. Quanto &s técnicas de analise
de dados, serdo empregadas a analise do discurso e das narrativas (SEVERINO, 2013;
XAVIER, 2010).

Ainda no campo metodoldgico, a pesquisa se valeu da historia oral como recurso
metodoldgico visando revisitar mundos oprimidos e/ou ofuscados pelas diretrizes dominantes
sobre 0s sujeitos sociais afrodescendentes. O recurso metodol6gico do uso da histéria oral
sera imprescindivel e adequado para que venha a tona parte da realidade vivida e sentida dos
moradores afrodescendentes do Sitio Veiga, bem como sua identificacdo étnico-racial. A
historia oral se apresenta como fonte merecedora de credibilidade considerada nem de maior,
nem de menor importancia (THOMPSON, 1992; XAVIER, 2010).

Em estudos dessa natureza o pesquisador se envolve durante algum periodo no
“cotidiano de uma comunidade ou grupos sociais homogéneos, partilhando de suas praticas,
habitos, rituais e concepcbes, sem pré-julgamentos ou preconceitos pessoais para
compreender a cultura dos grupos” (CHIZZOTT]I, 2011, p. 71- 72).

Nesta pesquisa em especifico, o pesquisador introduz-se no grupo, ocupando
um lugar usualmente inexistente, ou “acultura-se” ao grupo, participando dele como um
membro natural, a fim de colher os significados contextualizados, captar a realidade complexa
subsistente em particularidades, apreender o ponto de vista dos membros [...]. (CHIZZOTTI,
2011, p. 72).
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A presente pesquisa acompanha os estudos etnograficos da triade antropologia-
etnologia-etnografia com abordagem cultural e interpretativa etno-cultural afro-brasileira de
descricdo densa (STRAUS, 1970; GEERTZ, 1973).

Quanto as técnicas de coleta de dados e informacg0es, utilizou-se a observacéao
direta, o recurso da histéria oral por meio de entrevistas narrativas, recursos imageéticos e
fontes escritas primarias e secundarias. Como técnicas de analise dos dados/informagdes
empregou-se a dialética critica do discurso no ambito sdcio-histérico contextual. Apos tais
procedimentos, obtiveram-se alguns resultados, tais como: identificacdo das manifestacfes
culturais afro-brasileiras presentes nas préaticas cotidianas dos saberes-fazeres de moradores do
referido locus pesquisado, em que foi possivel perceber do quilombo Sitio Veiga;
investigando a ancestralidade dos moradores do Quilombo Sitio Veiga; percebendo as
relacGes de género, poder e trabalho entre os moradores da comunidade Sitio Veiga; bem
como a luta e resisténcia pra a posse das terras e a valoragdo cultural identitaria dos habitantes
da comunidade quilombola Sitio Veiga.

Corroboramos com SILVA (1986) que nossas raizes culturais nos identificam e
nos dao sentido a vida no presente para explicar e compreender o passado e nos projetarmos
para o futuro. Porém, coadunamos também com Hall (2002) com o pensamento de que ha em
curso todo um movimento visando desconstruir, obstruir ou confundir as identidades culturais
a partir, sobretudo, dos discursos e da mass media. Também concordamos como Certeau
(1994) que os saberes-fazeres, ou seja, suas praticas culturais no/do cotidiano de um povo,
coletividade e /ou grupo social expressam as mais cristalinas identidades desde que pertencam
a um legado e tenham significados para quem as realizam.

E.P Thompson, em seu trabalho intitulado A formacé&o da classe operaria inglesa,
nos traz alguns elementos importantes que abordaremos no decorrer desta pesquisa de forma
satisfatoria, na verdade, o proprio titulo do livro ja nos traz alguns questionamentos, pois o
tema fala sobre o ‘“fazer-se” sobre a constru¢do como algo ativo e continuo. “A classe
operaria ndo surgiu tal como o sol numa hora determinada, ela estava presente ao seu proprio
fazer-se” (Thompson, 1987, p. 9).

E ¢ sobre esse “fazer-se” que gostaria de abordar questdes que tratam sobre esse
fazer-se de identidade quilombola da comunidade Sitio Veiga, pois sabemos que essa
autoatribuicdo ndo surgiu de uma hora pra outra, portanto, procurar compreender os fatores
responsaveis por esse “fazer-se”, processo que durou anos para ser incorporado e assimilado
por eles. Um dos subtitulos da minha pesquisa sera: de negros camponeses a quilombolas: o

exercicio da cidadania e os direitos legais. Nesse topico procurarei analisar os fatores
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responsaveis por esta mudanga e identificar esse fazer-se como um fendmeno historico,
politico e social na comunidade e constatar que essa autoatribuicdo se d& em uma grande rede
de pessoas e contextos reais, essa “consciéncia” de pertencimento a uma determinada etnia foi
resultado de experiéncias comuns que foram sendo incorporadas, articuladas entre eles e seus
interesses coletivos.
As abordagens da pesquisa levaram sempre em consideragdo o conceito sobre a
histéria: “¢ a ciéncia do contexto, do processo € do movimento” (THOMPSON, 2001, p 243),
esses contextos serdo especificados e estudados nas suas peculiaridades e 0s processos e
movimentos que influenciaram ou ndo uma mudanga de postura ou de identidades. Em A
miséria da teoria, Thompson diz:
A experiéncia é um termo médio necessario entre o ser social e a consciéncia social,
€ a experiéncia (muitas vezes a experiéncia de classe) que da cor a cultura, aos
valores e ao pensamento: é por meio das experiéncias que o modo de produgdo

exerce uma pressdo determinante sobre outras atividades. E é pela pratica que a
producdo é mantida (THOMPSON, 1981, p. 112).

Por isso, e levando em conta a nossa formagao cultural, econdémica e social com
os povos do continente africano, necessitamos descer do palco das perspectivas culturais
etnocéntricas e eurocéntricas para analisar nossos conceitos, pré-conceitos e questdes
emblematicas étnico-raciais buscando entender nossos matizes e matrizes culturais como

Conjunto dos valores materiais e espirituais criados pela humanidade, no curso de
sua histdria. A cultura é um fendmeno social que representa o nivel alcangado pela
sociedade em determinada etapa historica: progresso, técnica, experiéncia de

produgdo e de trabalho, instrugdo, educagdo, ciéncia, literatura, arte e instituicdes que
Ihes correspondem [...] (SODRE, 1994, p. 3).

Continuar a desmerecer ou ignorar nossas pilastras formadoras e as diversas
relacBes que tivemos e ainda temos com 0s povos africanos ndo condiz com a realidade da

sociedade brasileira. Todavia,

Apesar de a Africa ser o continente mais proximo do Brasil, de existir em
imensas semelhangas humanas e naturais entre ambos, de ter havido uma forte
interagdo ao longo da historia e de os afros descendentes constituirem cerca de
um terco de nossa populagdo [...], existe um desconhecimento profundo de sua
histéria e de nossas relacdes com ela [...]. A cultura africana constitui um
movimento reativo transatlantico antiescravista e antirracista, surgido em fins do
século XIX (VISENTINI; RIBEIRO; PEREIRA, 2013, p.12).

Essa falta de conhecimento, ou dizendo melhor, esse desprezo pelo conhecimento

da cultura negra constituidora e formadora da nagdo causou e causa consequéncias
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irreparaveis para o projeto de nagdo que busca ser democratica “[...] de tal forma que as
identidades negras e o processo de sua formacdo aparecem matizados em meio a outros
condicionantes, dentre 0s quais 0 acesso, ou nao-acesso, a0 mundo das mercadorias [...]”
(PINHO, 2008, p.14).

Neste sentido, emerge a questdo do real e do imaginario de serem suas simbdlicas
representacdes buscando, incansavelmente, preencher suas necessidades espirituais na relacdo
simbidtica a identidade como outro (a).

Com efeito, € valido ressaltar que o imaginario supracitado “ndo é a negacao do
real, mas apoia-se no real pra transfigura-lo e deslocé-lo, criando novas relaces no aparente
real” (LAPLATINE; TRINDADE, 2003, p.28).

A histdria cultural, tal como a entendemos, tempo o principal objeto identificar o
modo como em diferentes lugares e momentos uma determinada realidade social é
construida, pensada, dada a ler. Uma tarefa deste tipo supde varios caminhos. O
primeiro diz respeito as classificagdes, divisdes, delimitacbes que organizam a
apreensdo do mundo social como categorias fundamentais de percepcdo e de
apreciacdo do real. Varidveis consoantes as classes sociais ou 0s meios intelectuais

sdo produzidos pré-disposicBes estaveis e partilha das préprias do grupo
(CHARTIER, 1990, p.17).

Deste modo, a percepcdo e apreensdo do mundo social e seu significado tem na
compreensdo da cultura seu principal expoente de identidade de um povo, coletividade,
comunidade, grupo social etc. Sdo as praticas culturais do cotidiano que denotam as mais
essenciais identidades de um coletivo humano. Os sentidos concretos e abstratos das acgoes
humanas no mundo revelam, marcam e demarcam o perfil identitario de cada ser, grupo,
comunidade, coletividade, territérios e nacdes através da histdria e memoria.

Além dos autores ja expressos acima, utilizaremos outros tedricos para
discutirmos a questdo negra e quilombola em seus diversos vieses de analise, desde a politica,
a socioeconbmica, a cultural, especialmente a identitaria até as questdes de género. Dentre
estes, aqueles que mais citamos sdo: Munanga (1196), Alberti e Pereira (2008); Arruti (2006);
Cambuy (2011); Fiabani (2005; 2008); Gomes (1996); Hall (2006); Leite (1996; 2008; 2011);
Montes (2006); e Reis; Gomes (1996).

No capitulo 1 apresentaremos as contextualizag¢fes historicas que deram origem as
comunidades quilombolas no Brasil e no Ceara, discutiremos sobre os debates entorno do
termo Quilombo e suas vérias definicdes no decorrer do tempo, bem como estabelecer o
debate sobre as politicas publicas implementadas através da luta do movimento negro no

Brasil e o0 processo de construgédo identitaria dessas comunidades.
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O capitulo 2 tem por tema: Territdério e identidade. Procuramos abordar o
quilombo Sitio Veiga em contraste com outras comunidades quilombolas, intitulado:
Apresentando o Sitio Veiga: semelhancas e diferencas; a ideia aqui ndo seria a de comparar,
mas de perceber suas caracteristicas peculiares; além de enfocar como se deu o auto
reconhecimento na comunidade, passando de agricultores, camponeses a agricultores
camponeses quilombolas, bem como evidenciar toda a trajetoria de luta pelo reconhecimento
e posse das terras.

No capitulo 3, Ancestralidade quilombola: Praticas culturais e memorias,
abordarmos um pouco da histéria da comunidade por meio das lembrangas de pessoas mais
idosas da comunidade, obtidas atraves das entrevistas orais, bem como toda a producédo
cultural material e imaterial praticadas na comunidade e entender o Protagonismo feminismo
na comunidade por meio das liderancas basicamente constituidas por mulheres,
compreendendo a situacdo em que elas se encontram, bem como analisar 0S processos
maltiplos de violéncia que estas venham a sofrer, compreendendo seus saberes, suas lutas,
dando-lhes visibilidade como sujeitos politicos.

Enfim, cremos que pesquisar uma comunidade como essa, encravada no meio do
sertdo central, nos possibilita ampliar a nossa visdo desses espagos como lugares de trocas e
compartilhar de experiéncias que estdo dentro de um contexto social histdrico rico, e nos leva
a nos colocarmos como sujeitos participantes de um processo que ndo estad engessado,
paralisado no passado, mas que € dinamico e interacionista. Buscaremos explicitar a trajetoria
historica de luta dos remanescentes de quilombolas pela terra, sabendo que isso s6 é possivel
através de um esforco coletivo que abrange muito mais pessoas além daquelas que
especificamente compdem a comunidade.

Consideramos também que ha muitos desafios e um longo caminho a ser
percorrido diante das adversidades que se apresentam diariamente e muitas criticas que
impulsionam os discursos a tomarem novos caminhos, novos desdobramentos a partir dessas
analises.

Em conclusdo, é possivel dizer que a pesquisa contribui para a compreensdo de
todo um contexto histérico-social que as comunidades quilombolas estdo inseridas e para
entendermos como as representacdes foram se construindo dentro de um contexto adverso e
contraditorio que é o nosso pais, assim como entender as diversas mobilizagdes negras na
conquista e asseguracdo de direitos de negros e quilombolas, numa luta incessante por

melhores condi¢Oes sociais.
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2 COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS NO BRASIL E NO
CEARA

2.1 CONTEXTUALIZACOES BREVES

Utilizaremos neste capitulo o conceito moderno de Quilombo utilizado na
antropologia, através da ABA (Associacdo Brasileira de Antropologia), que define Quilombo
e remanescentes quilombolas como:

Contemporaneamente, portanto, o termo ndo se refere a residuos ou resquicios
arqueoldgicos de ocupacédo temporal ou de comprovagdo bioldgica. Também ndo se
trata de grupos isolados ou de uma populacdo estritamente homogénea. Da mesma
forma nem sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou
rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram préaticas de

resisténcia na manutencdo e reproduc¢do de seus modos de vida caracteristicos num
determinado lugar (FIABANI, 2005, p. 190).

Buscar entender como se d& essa identidade étnica no Sitio Veiga, a questdo
territorial e como eles buscam autonomia e as relagdes sociais existentes nessa comunidade.
Bem como o que os auto identifica e como sdo identificados por outros, sdo alguns de nossos
objetivos na pesquisa.

Falar sobre as comunidades nos leva a refletir primeiramente sobre a didspora
africana: o sistema escravista implantado nas Ameéricas a partir de do século XVI mostrou ser
um empreendimento altamente lucrativo para 0s europeus e irrompeu num dos maiores
etnocidios cometidos pela humanidade. Estima-se que aproximadamente 12 milhGes de
africanos foram trazidos as Ameéricas, sendo que desse percentual 40% tenham vindo para o
Brasil, isto é, 05 (cinco) milhdes de africanos praticamente povoaram o pais juntamente com
os indigenas que ja habitavam estas terras e 0 “branco” portugués, marcando nosso pais como
um que apresenta uma das maiores diversidades étnicas, culturais e sociais do mundo.

Né&o ¢ objetivo desta pesquisa dissertar sobre a dispersdo dos povos africanos pelo
mundo, faremos essa insercdo para entendermos o surgimento dos quilombos no Brasil e por
consequéncia as comunidades de remanescentes quilombolas.

Os africanos que chegaram no Brasil vieram das mais diversas areas do
continente, povos de tradigOes e culturas distintas que foram segregados, separados de seus
familiares e escravizados em um pais estrangeiro. Considerados como uma raca inferior pelos
europeus ocidentais, os africanos foram escravizados, dizimados, privados de suas praticas

culturais e sofriam os mais diversos castigos, mas a resisténcia sempre existiu, e foi desse
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processo de resisténcia que surgiram os primeiros reflgios de escravos foragidos, denominado
posteriormente de quilombos. Clévis Moura em seus estudos revela: Os quilombos séo
consequéncias da resisténcia a escraviddo, onde ha escravidao ha quilombo (MOURA, 1987,
p.14).

Mesmo ap06s a abolicdo da escraviddo em 1888, no Brasil o processo de
resisténcia negra continuou, pois os meios de dominacao e exclusédo dos negros continuaram.
Sabemos que a lei urea apenas formalizou o fim da escraviddo, nenhum projeto de insercao
dos ex-escravos recém libertados fora implementado pelo poder publico, colocando-o0s numa
marginalizacdo social. Florestan Fernandes, em 1964, reforca:

A desagregacédo do regime escravocrata e senhorial se operou, no Brasil, sem que se
cercasse a destituicdo dos antigos agentes de trabalho escravo de assisténcia e
garantias que os protegessem na transicdo para o sistema de trabalho livre. Os
senhores foram eximidos da responsabilidade pela manutencdo e seguranga dos
libertos, sem que o Estado, a Igreja ou qualquer outra instituicdo assumisse encargos
especiais, que tivessem por objeto prepara-los para o novo regime de organizacdo da

vida e do trabalho. (...) Essas facetas da situacdo (...) imprimiram & Abolicdo o
carater de uma espoliagdo extrema e cruel (FERNANDES, 2008, p.28).

O processo de transicdo do trabalho escravo para o trabalho livre ocorreu de
maneira irresponsavel pelos setores da elite brasileira, ocorrendo de maneira conservadora e
ao mesmo tempo cruel, pois ndo deu chances para uma inser¢do do negro no mercado de
trabalho de maneira digna, 0 mesmo ou permaneceu nas fazendas ainda como “escravo’, ou
teve que se submeter aos trabalhos mais repugnantes e desonrados da sociedade patriarcal
brasileira. Dai eles continuaram a ser vistos como seres inferiores e aptos aos trabalhos mais
indignos.

O Racismo no Brasil, como muitos ja disseram, € estrutural. Desde a dominacéo e
exploragdo dos negros em nosso territorio até os dias atuais, existe uma “cultura racista” que
nos impede de enxergar uma indiferenca muito grande em relacéo aos dados de desigualdade
racial no Brasil, eles sdo bastante claros, 56% da populacdo brasileira € negra, segundo 0s
ultimos dados do IBGE (2018); 64,6% dos desempregados no Brasil sdo negros; apenas 4,3 %
da populagdo negra ocupa cargos executivos no Brasil, os negros representam 64% da
populacdo carceraria no Brasil; 71% das vitimas de homicidios no pais sdo negros.
Poderiamos apresentar mais dados e estatisticas que comprovam a situacdo do negro no
Brasil, e como ja disse Abdias do Nascimento, “a continua repetigdo do tratamento dado pelos
brancos aos negros no passado, sem enfatizar suas realizagdes criativas e sua participa¢do na

construg¢do da América, € outra maneira de discriminagdo” (NASCIMENTO, 1980, p. 35).



28

A aprovagdo da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, a conhecida
Constituicdo Cidada, de 1988, assegurou politicas publicas voltadas para a comunidade negra
no Brasil, decorrentes de um grande processo histdrico, que incluia fatores politicos, sociais e
culturais que envolveram, sobretudo, a militancia negra, numa articulacdo maior e mais
intensa no que diz respeito a trajetdrias de luta, preservacao e buscam por direitos, identidade
e representatividade. Vemos também que dai surgiram algumas mudancas nos conceitos sobre
as historias dos quilombos e identidade quilombola, novos conceitos, novas teorias, novos
espacos surgem na discussdo e busca por definicdes.

Um ndmero cada vez maior de pessoas passou a lutar e a reivindicar espacos dos
remanescentes de quilombos no Brasil, e esse grupo é bastante variado, pessoas de vérias
classes sociais e etnias, ndo sendo uma exclusividade de negros envolvidos neste processo,
mas de muitos que se identificam com esses grupos, comunidades espalhadas nos mais
diversos cantos do pais, num movimento que ja ¢ historico, politico e social num movimento
de resisténcia contra todas as atrocidades cometidas contra essa populagéo no Brasil.

A luta e resisténcia de negros por territorialidade € histérica em nosso pais, desde
0s tempos mais remotos da escravidao grupos insurgentes procuravam lugares onde pudessem
viver em liberdade longe das correntes da aristocracia escravocrata brasileira. Esses lugares
passaram a ser conhecidos como quilombos; Segundo Munanga®, Quilombo seria uma palavra
de origem Bantu, Kilombo, que significava uma organizacdo politica e militar, que envolveu
varias regides africanas bantu, comunidades africanas insatisfeitas com os governos locais
africanos, que iniciaram uma resisténcia, isolando-se em regides de dificil acesso. Devido ao
grande numero de africanos escravizados no Brasil que virem dessas regides, estudiosos
creem que estes replicaram o modelo por aqui, como locais de resisténcia a escraviddo. Minha
pesquisa ndo pretende evocar a época da escravatura no Brasil, mas é impossivel falar das
CRQ’s (Comunidades Remanescentes de Quilombos), sem evocar as contextualizaces
historicas que explicam a resisténcia atual.

A partir do artigo 68 da Constituicdo Brasileira de 1988, abre-se um espaco
outrora nunca visto para que as comunidades passassem a se organizar e a lutar por seus
direitos, através de um caminho legal. Esse periodo é denominado como um marco para as
CRQ’s no Brasil.

A Constituicdo Federal de 1988 impulsionou a ressignificacdo do conceito de
Comunidade Quilombola. “A partir desse momento, a categoria “quilombo”

5 MUNANGA, Kabengele. Origem e historico do quilombo na Africa. Revista USP, n° 28: 56-63, S&o Paulo,
dez./fev. de 1995/1996.


http://www.jusbrasil.com.br/legislacao/155571402/constitui%C3%A7%C3%A3o-federal-constitui%C3%A7%C3%A3o-da-republica-federativa-do-brasil-1988
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passou a ser reinterpretada. Precisou assumir um novo sentido para atender a
questdo agraria de todas as comunidades negras rurais, e ndo apenas as
remanescentes de quilombo (FIABANI, 2007, p. 7).

Abordaremos sobre as novas ressignificagbes de quilombos em capitulos
posteriores, mas antes disso gostariamos de ressaltar que o artigo 68 propiciou efeitos legais
para que uma grande parcela da populacéo tivesse a oportunidade de reivindicar seus espacos
ndo somente no aspecto territorial, como tambeém social, cultural e politico. Isso s6 foi
possivel devido a luta e resisténcia de varios grupos, principalmente os das ciéncias sociais
em ressaltar e da visibilidade as “minorias” historicas no pais nas décadas de 70 e 80.

Esta alocagdo de Direito na Constituicdo respondeu ao anseio social de se retirar
da invisibilidade essa parcela da populacdo e ao mesmo tempo representou em
movimento inovador do Estado brasileiro. Essa inovagdo, aparentemente ndo
totalmente digerida pela sociedade brasileira e pelo ordenamento juridico nacional
ate hoje, faz parte de um movimento que ocorre nas Américas, um movimento de
reconhecimento de que a populacdo é plural e multiétnica, bem como o

reconhecimento da existéncia de outras nacdes dentro da nacdo Unica admitida
pelo Estado Nacional (MACHADO, 2012, p.17).

O marco para a historia dos movimentos quilombolas no Brasil foi, sem sombra
de ddvidas, a promulgacdo do artigo 68 do ADCT (Atos das disposi¢cdes constitucionais
transitorias), em 1988, de 1& para ca muitas mudancas ocorreram para que fossem adotados 0s
atuais procedimentos de aceitacdo, identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e
titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos fosse.

O Decreto Presidencial n® 4.887 de 20 de novembro de 2003, sancionado no
Governo de Luis Indcio Lula da Silva e que passa a ser de competéncia do Ministério do
Desenvolvimento Agrario, por meio do Instituto Nacional de Colonizagéo e Reforma Agraria
(INCRA), o estabelecimento dos processos administrativos para regularizacdo e posse das
terras, as comunidade agora puderam, através de critérios étnicos de auto pertencimento
através das analises de suas préaticas sécio-culturais, atribuir a comunidade como pertencente
ao processo histérico de comunidade remanescente de quilombos no Brasil. O movimento
quilombola teve participacdo estreita nas legislacdes que objetivaram a regulamentacdo do
Artigo 68, sobretudo em relacdo ao Decreto 4887/2003. Segundo o artigo 2°§ 1°do
Decreto 4887/03:

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os
fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuigdo,
com trajetoria histérica propria, dotados de relacBes territoriais especificas, com
presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia & opressdo
historica sofrida.


http://www.jusbrasil.com.br/legislacao/155571402/constitui%C3%A7%C3%A3o-federal-constitui%C3%A7%C3%A3o-da-republica-federativa-do-brasil-1988
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/10980003/artigo-2-do-decreto-n-4887-de-20-de-novembro-de-2003
http://www.jusbrasil.com.br/topicos/10979964/par%C3%A1grafo-1-artigo-2-do-decreto-n-4887-de-20-de-novembro-de-2003
http://www.jusbrasil.com.br/legislacao/98186/decreto-4887-03
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8 1o Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos serd atestada mediante auto-defini¢do da prdpria
comunidade (Decreto 4887/03).

O Art. 2 chama a atengdo quando no texto ele fala sobre auto definigdo, aqui
atribuicdo das comunidades. Considerando as dificuldades de mobilizacdo nas
comunidades, pois entendo que para a comunidade chegar a essa conclusdo sdo necessarios
muitos trabalhos de conscientizacdo que a militdncia quilombola conseguir realizar dentro
das comunidades, conforme também aponta Arruti (2002).

Ainda discutindo essa questdo, Dimas Salustiano (1996) explica que na criacao e
efetivacdo do artigo 68, prevaleceu entre os que elaboraram o artigo a ideia antiga de
quilombos e ndo a nova definicdo da atualidade, pois remanescentes significavam aquilo que
ainda persistia dos antigos quilombos. A partir dai, os lideres das comunidades e uma série de
estudiosos perceberam que a maioria das comunidades negras ndo seria beneficiada pelo Art.
68 do ADCT, iniciou-se um intenso movimento de ressignificacdo do termo Quilombo, a fim
de que fosse possivel a insercdo destas de acordo com a Lei.

Segundo O’Dwyer (1995, p.148), “Assim, qualquer invocacdo ao passado, deve
corresponder a uma forma atual de existéncia, que pode realizar-se a partir de outros sistemas
de relagdes que marcam seu lugar num universo social determinado”. O que precisa ser
considerado dentro desse contexto é que as CRQ’s nao podem e nem devem ser definidas em
termos ou circunstancias ligadas apenas a questdo genética racial, mas olharmos para essas
comunidades através do prisma social, cultural e politico baseado principalmente na
conquista de seu espaco territorial como elo da unidade de uma identidade propria.

Alguns autores costumam chamar a intensificagdo de comunidades rurais
constituidas por negros ¢ afrodescendentes de “Roga Negra”, apos a libertagao dos escravos
e inclusive bem antes, muitos negros fugidos ou ndo, passavam a viver nas zonas rurais
brasileiras por diversos motivos. Ndo podemos esquecer a grande comunidade de fugitivos
que se instalou em alagoas, o0 Quilombo dos Palmares e tantos outros quilombos espalhados
por todo territério nacional.

Sobre o processo de certificagdo dessas comunidades foi instituido ainda no
mesmo decreto 4887/03, que o INCRA (Instituto Nacional Colonizagdo e Reforma Agraria)
criasse instru¢cbes normativas que regulamentasse 0s procedimentos relativos ao
reconhecimento e certificacdo destas terras. No item “certificacdo” foram definidas as

seguintes diretrizes:
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Artigo 7° A caracterizacdo dos Remanescentes das Comunidades de Quilombos sera
atestada mediante autodefinicdo da comunidade.

Paragrafo 1°. A autodefinicdo serd demonstrada através de simples declaracdo
escrita da Comunidade interessada, nos termos do artigo 2° do Decreto 4.887/2003.
Estado e comunidades quilombolas no Pds-1988 78 Sociedade em Debate, 22 (1):
71-103, 2016

Paragrafo 2°. A autodefinicdo da Comunidade sera certificada pela Fundacédo
Cultural Palmares- FCP, mediante Certiddo de Registro no Cadastro Geral de
Remanescentes das Comunidades de Quilombos do referido 6rgdo, nos termos do
paragrafo 4, do artigo 3, do Decreto 4.887/2003.

Paragrafo 3°. O processo que ndo contiver a Certidao de Registro no Cadastro Geral
de Remanescentes das Comunidades de Quilombos da FCP serd remetido pelo
INCRA, por copia, aquela Fundacdo, para providéncias de registro, nao
interrompendo o prosseguimento administrativo respectivo.

O processo de certificacdo das terras compreende um processo burocréatico; as
comunidades interessadas precisam enviar ao INCRA a solicitacdo de abertura de processo
para regularizacdo das terras ocupadas pela comunidade. Nesse interim, a comunidade j& deve
estar munida da certificacdo de registro na Fundacdo Cultural Palmares, depois disso o
INCRA produz um relatdrio técnico de identificacdo e delimitacdo do territério. A partir dai é
publicada uma portaria que define o titulo de propriedade coletiva bem como estabelece os

limites territoriais pertencente & comunidade.

Grafico 1 - Quadro comparativo anual de certificacdes
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Fonte: Fundagéo Cultural Palmares (2019)

Pelo quadro acima podemos perceber como tem sido feito as certificacGes das
terras reivindicadas pelas comunidades remanescentes de quilombos no Brasil, em 2019
vemos um numero irrisério de certiddes expedidas.

Esse processo de titulacdo da propriedade € um dos mais demorados, somente a
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certificacdo concedida pelos 6rgdos responsaveis ndo garante a posse dos territorios aos
remanescentes de quilombos, uma vez que ha uma série de empecilhos que dificultam a
desapropriacdo das propriedades, passando por um processo longo que vai desde o
ressarcimento financeiro aos atuais proprietarios a luta por demarcagdes que possam causar
divergéncias.

Todas essas implicagdes contrérias as CRQS, podem ser explicadas através de
algumas acOes tais como: Acdo Direta de Inconstitucionalidade (ADIN n° 3.239/04)
perpetrada contra o Decreto n° 4.887 de 20 de novembro de 2003 pelo entdo Partido da Frente
Liberal (atual Democratas). A ADIN n° 3.239 que tem como objetivo impugnar o uso da
desapropriacdo na efetivacdo do artigo 68, e ainda se posiciona contra 0s critérios de
reconhecimento estabelecidos no artigo.

Além dessas, existe outra proposta do legislativo que tende a retroceder as
conquistas quilombolas: é a Proposta de Emenda Constitucional (PEC) 215, que tramita na
Camara dos Deputados desde 2000 e visa transferir do Executivo para o Legislativo a
demarcacdo e homologacdo das terras quilombolas, indigenas e das areas de conservagdo
ambiental, essas e outras propostas ameagcavam ainda mais os povos quilombolas, mas uma
decisdo do TRF, em 08 de fevereiro de 2018, deu parecer favoravel as comunidades
quilombolas que ndo perderdo os direitos conquistados. Ndo saberemos como ficardo essas
conquistas a partir de 2019, em que o entdo presidente eleito Jair Messias Bolsonaro assumiu
0 maior cargo do executivo em nosso pais, 0 mesmo ja se pronunciou diversas vezes contrario
as conquistas de indigenas e quilombolas.

“Ele deveria comer capim ali fora para poder manter suas origens”, fala proferida
apos o indio Jacinaldo Barbosa ter lhe atirado um copo de agua, numa audiéncia publica,
sobre a demarcacdo da reserva raposa/Serrado sol. “Eu fui num quilombo. O afrodescendente
mais leve la pesava sete arrobas. Ndo fazem nada. Eu acho que nem para procriador ele serve
mais. Mais de R$ 1 bilhdo por ano ¢ gasto com eles”, (Palestra04/04/2017, no clube Hebraica,
no Rio de Janeiro)®.

Por essas declaracbes fica claro que o atual presidente ndo tem pretensdes de
continuar com o0s processos de demarcagdo e posse dos territorios reconhecidos pelos povos
quilombolas, o0 que € motivo de muita ansiedade e inseguranga entre 0S povos remanescentes
quilombolas.

A Secretaria de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial (SEPPIR) e as

®Disponivel em: <www.folha.uol.com.br>.
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comunidades quilombolas foram criadas em 2003, a partir de 2015 foi incorporada ao
Ministério das Mulheres, € uma das grandes articuladoras de politicas publicas voltadas para
combater as desigualdades sociais. Ela surge como um desdobramento de outro programa
também criado em 2003, intitulado Brasil sem Racismo. Em 2004 a SEPPIR institui o
programa Brasil Quilombola. Todas essas a¢Bes contribuiram para que tivéssemos no pais
politicas realmente voltadas para a assisténcia e prestacao de servicos a essas comunidades.

A partir do decreto n° 6.261, de 20 de novembro de 2007 foi instituida a Agenda

Social Quilombola que contemplava uma série de acdes voltadas a comunidade quilombola:

Art. 12 As acBes que constituem a Agenda Social Quilombola, implementada por
meio do Programa Brasil Quilombola, serdo desenvolvidas de forma integrada pelos
diversos 6rgaos do Governo Federal responsaveis pela execucdo de a¢des voltadas a
melhoria das condicBes de vida e ampliacdo do acesso a bens e servigos publicos das
pessoas que vivem em comunidades de quilombos no Brasil, sob a coordenacdo da
Secretaria Especial de Politicas de Promogdo da Igualdade Racial.

Art. 22 A Agenda Social Quilombola compreenderd a¢des voltadas:

| - a0 acesso a terra;

Il - & infra-estrutura e qualidade de vida;

I11 - a inclusdo produtiva e desenvolvimento local; e

IV - & cidadania.

Art. 32 A Agenda Social Quilombola alcancara prioritariamente as comunidades
quilombolas com indices significativos de violéncia, baixa escolaridade e em situagéo de
vulnerabilidade social.
Art. 4° Para fins de execucdo das ac¢Ges previstas na Agenda Social Quilombola, a
Secretaria Especial de Promoc¢do da Igualdade Racial poderd firmar convénios,
acordos de cooperacdo, ajustes ou outros instrumentos congéneres com 0rgdos e
entidades da administracdo publica federal, dos Estados, do Distrito Federal e dos
Municipios e com consércios publicos, entidades de direito pablico ou privado sem
fins lucrativos, nacionais ou estrangeiras, observada a legislacdo pertinente.

Art. 52 Fica instituido, no ambito do Programa Brasil Quilombola, o Comité de
Gestéo da Agenda Social Quilombola, com a finalidade de propor e articular agdes
intersetoriais para o desenvolvimento integrado das agdes que constituem a Agenda
Social Quilombola (BRASIL, 2007).

Essas acdes advindas do governo federal possibilitaram que essas comunidades
tivessem assegurados o acesso a direitos basicos, o que pode dar uma “seguranca” para as
comunidades. Mas as leis ndo sdo cumpridas de maneira geral, e poucas dessas benesses
puderam realmente chegar as comunidades, mesmo as que ja possuem a posse legal das terras
ainda ndo puderam usufruir desses direitos, nem mesmo as milhares de comunidades
certificadas que permanecem na fila & espera da titulacéo.

Abaixo temos um quadro para exemplificar os processos e alguns programas da
agenda social quilombola no Brasil, programa federal. Nele temos um passo a passo do

processo e algumas agdes desenvolvidas.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%206.261-2007?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%206.261-2007?OpenDocument
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Quadro 1 — Programas e Acdes da Agenda social quilombola

PROGRAMAS E ACOES OBJETIVOS AGENCIAS
ENVOLVIDAS
Certificacdo E o primeiro passo para o reconhecimento FCP

da identidade quilombola perante o
Estado e para a regularizacdo fundiaria da
Comunidade

Regularizacdo fundiaria A comunidade demanda obtencdo do INCRA
direito a propriedade legal de seu territdrio

Programa Saneamento basico Abastecimento de 4gua potdvel e | MinistériodaSaide/
esgotamento Sanitario Fundagdo Nacional de

Saude (FUNASA)
Programa agua para todos Universalizar o amplo acesso e uso de | Ministério da Integracdo
dgua pelas comunidades que possuem | Nacional: Companhia de
acesso precario. Isso a partir da construgdo | Desenvolvimento dos
de cisternas, barragens e equipamentos de | Vales do S&o Francisco e
irrigacdo. do Parnaiba - Codevasf, e

Departamento Nacional de
Obras Contra as Secas.
DNOCS.

Programa minha casa, minha vida Construcéo e reforma de Casas Ministério  da  Fazenda,
Ministério das Cidades e
Caixa Econdmica Federal

Programa Luz para Todos eProjetos de eletrificacdo nas comunidadesAgéncia Nacional de Energia
Programa Tarifa Social quilombolas e acesso a desconto naconta de [Elétrica e Eletrobras
Energia elétrica.

Fonte: Guia de politicas publicas para as comunidades quilombolas (2013)

Pode-se dizer que houve “avancos legais” no que diz respeito a elaboracdo de
politicas publicas voltadas as comunidades quilombolas, porém a concretizagdo destas na
pratica cotidiana das comunidades, nas politicas publicas federais voltadas ao apoio das
comunidades quilombolas nos ultimos anos, nunca, em nenhum outro periodo essas
comunidades tiveram tanto apoio dos Orgdos publicos, com politicas efetivas que
atendessem as necessidades especificas desses povos. Tememos O retrocesso Se essas
politicas forem abolidas das pautas governamentais do nosso proximo governo.
Principalmente a Conag (Coordenagdo Nacional de Quilombos) e o Movimento Negro
também tém desempenhado fungdes de extrema importancia nos debates e na efetivacao

para que essas agdes sejam de fato implementadas nas CRQ’s.
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A seguir iremos expor alguns dados e quadros retirados do site da Fundacao

Cultural Palmares sobre as comunidades quilombolas existentes no Brasil e o processo de

certificacdo de suas terras:

Quadro 2 — Comunidades Quilombolas no Brasil

UF TOTALDE COMUNIDADES COMUNIDADES
CERTIFICADAS
Norte 315 258
Nordeste 2001 1651
Centro-Oeste 203 182
Sudeste 508 418
Sul 179 176
TOTAL 3.206 2.685

Fonte: Fundagdo Cultural Palmares/20197

Graficos-2e 3
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Fonte: Fundacgdo Cultural Palmares

Pelos quadros e graficos acima € nitido que a grande concentragdo de CRQ’s se

encontra na regido Nordeste, regido esta que durante séculos foi o principal eixo econémico

do pais e que recebeu o maior quantitativo de escravos vindos do continente africano, para

trabalharem nos mais diversos ramos da economia nacional. Apds a proibicdo do trafico de

" Informagdes atualizadas até 23/06/2019.
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escravos, passou a existir o tréfico interprovincial que levou os escravos as mais remotas
regides do pais.

Como vimos no quadro acima, ainda existem mais de 500 comunidades que ainda
aguardam a certificacdo pelos 6rgdos responsaveis, esse € apenas o primeiro passo de uma
longa trajetoria para a posse definitiva das terras.

No Ceard temos a CERQUICE, (Coordenacdo Estadual das Comunidades
Quilombolas do Ceard) (2016) que identificou no estado 85 comunidades que se auto
declaram Remanescentes de quilombos. Até o atual momento nenhuma comunidade
quilombola conseguiu a titularidade de seus territorios. Algumas estdo com o processo mais
perto da finalizacdo: Sitio Arruda em Araripe, Comunidades Encantados do Bom Jardim,
Brutos e Lagoa das Pedras em Tamboril, Alto Alegre em Horizonte, Comunidade de Base em
Pacajus, Trés Irmdos em Croata, Serra dos Chagas em Salitre e Minador no municipio de
Novo Oriente.

Para a Fundagdo Cultural Palmares, existem 50 comunidades quilombolas, sendo
que 49 ja foram certificadas, ndo sei explicar a divergéncia com os dados da coordenacgédo
estadual que aponta 35 comunidades a mais.

A presenca dos negros no Ceara sempre causou polémica entre os estudiosos,
alguns queriam bani-los de nossa historia, chegando a declarar que ndo havia negros no
Ceard, alegando a pouca utilizacdo dessa Mao de obra devido a pratica da pecuéria que
‘dispensou “0s negros desses servicos. O Erro histdrico é carregado de preconceitos e de certa
ironia, como diz Funes (2000), hd uma ldgica cruel e perversa ao associar 0 negro a
escravidao.

Nas palavras de Raimundo Girdo (1971, p.78),

A mistura étnica com o indio foi a maior, mais vasta, mais intima [...] os
cruzamentos legais dos europeus com as ‘filhas da terra’ esbarraram no preconceito
da branquidade e s6 em torno das missGes ou aldeamentos jesuiticos, onde este
altimo se aglomerava, é que a fusdo racial se processou mais larga e mais nivelada.
Ainda hoje predomina o elemento caboclo nas areas em que se instalaram aquelas
missdes [...] a percentagem de sangue africano é pequena dentro das veias do
cearense. E também porque, humilde e pouco, o negro ndo pbde subir na escala
social, ficou embaixo, sem animo de interferir na mesclagem da etnia cearense. O

Ceara, na realidade, nunca foi uma negricia (GIRAO, 1971, p. 99-100 apud
MORENO, 2014, p. 36).

O negar de uma populacdo negra no Cearé forja a historia e as contribui¢des dessa
parcela da populagdo ao naturalizar o ser cearense, como por exemplo em: cearense era
portugués, era indigena, era caboclo, negro ndo, o mito da democracia racial e a eventual

relagdo amistosa entre 0s povos continua se perpetuando e no Ceara, o que é ainda mais grave
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e pior, porque para nos essa popula¢do nunca existiu, 0 mesmo discurso que nega o0 negro, 0
racismo e propaga a cordialidade entre os povos, inviabiliza a resolucdo desses problemas, o
gue aumenta os niveis de exclusdo racial no pais.

Historicamente a ocupacéo das terras cearenses pelos europeus se deu de maneira
tardia se comparada com outros estados nacionais, sabemos que durante muitos anos fomos
esquecidos por nossos governantes e até mesmo nosso capitdo donatario, Antonio Cardoso de
Barros, que ficou responsavel pela capitania do Ceara entre 1531a 1556. Este nunca chegou a
por os pés em terras cearenses, € sabido sobre a nossa subalternagdo a provincia de
Pernambuco e o temperamento arredio de nossos indigenas contribuiu para que nosso
desenvolvimento ficasse um pouco atrasado em relagcdo a outras provincias e que o historico
das secas desencorajasse 0s mais valentes colonizadores em terras alencarinas. A presenca dos
negros ndo pode ser desmerecida ou apagada, ha dados que comprovam que a presenca negra
no Ceara era muito grande, no inicio do século XIX somavam 60,7% da populacdo cearense
(FUNES, 2000, p. 104).

Apesar de ter recebido a alcunha de “Terra da luz” por José do patrocinio, um dos
grandes abolicionistas brasileiros por ter sido a primeira provincia a declarar a liberdade dos
escravos em 1884, a historia desses povos em nosso Estado foi marcada por conflitos e
violéncia. O silenciamento e a invisibilidade relegada aos negros no Ceara ndo impediu que
grupos étnicos a partir da constituicdo de 88 passassem a reivindicar seus espacos indo contra
a historiografia oficial que afirmavam a sua ndo existéncia.

Quanto a existéncia de populagdes negras e da formagdo de quilombos no estado do
Ceara ndo difere em muito dos demais estados do Nordeste, sendo o que muda neste
estado com relagdo aos demais é apenas as atividades econémicas e nimero de
escravizados empregados. A concentragcdo nas propriedades era menor, pois as
atividades econdmicas eram de menos amplitude condicionadas pelo clima e pelo
solo. Outro fator relevante para a presenca de populagdes negras foi a migracao de

outros estados durante o periodo do escravismo e depois da abolicdo (AFRO
CEARA QUILOMBOLA, 2018, p. 16).

Considerando o nimero de escravos que vieram ao Ceara, ndo podemos negar a
sua existéncia, ndo tivemos um fluxo intenso como em outros estados, mas existia um trafico
interprovincial de negros escravizados, como a citagdo acima afirma; a fixacdo destas ou ndo
em nosso territorio é o que vai divergir, mas isso ndo impediu que marcas étnicas fossem
deixadas na populacéo cearense.

Existe uma morosidade no que diz respeito a titulacdo das propriedades no Ceara,
até hoje nenhuma comunidade recebeu a posse das terras, e a luta para resistir em meios

hostis, encravados na luta contra posseiros e fazendeiros poderosos tém contribuido para
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causar anguUstia e ansiedade nas comunidades que sonham com a titulacdo de suas

propriedades.

Logo abaixo apresentamos uma tabela que mostra as comunidades remanescentes

quilombolas no Ceara que foram reconhecidas e as que ainda aguardam reconhecimento:

Quadro 3 - Comunidades Quilombolas no Ceara

(Continua)
N° ORD. MUNICIPIO COMUNIDADE | N° DE CERTIFICADAS
FAMILIAS
1. Tamboril Encantados de 47 familias SIM
Bom Jardim
2. Tamboril Lagoa das 20 familias SIM
Pedras
3. Tamboril Brutos 67 familias SIM
4. Tamboril Torres 40 familias SIM
5. Quixada Sitio Veiga 45 familias SIM
6. Novo Oriente Bom Sucesso 73 familias SIM
7. Crateus Queimadas 95 familias SIM
8. Itapipoca Nazaré 47 familias SIM
9. Ocara Lagoa das 38 familias SIM
Melancias
10. Salitre Lagoa dos 121 familias SIM
Crioulos
11. Novo Oriente Barriguda 96 familias SIM
12. Ipueiras Sitio Trombetas | 46 familias SIM
13. Ipueiras Coité 45 familias SIM
14. Tururu Aguas Pretas 114 familias SIM
15. Salitre Serra dos 18 familias SIM
Chagas
16. Pacajus Base 113 familias SIM
17. Pacuja Batoque 55 familias SIM
18. Salitre Sitio Quincas 18 familias NAO
19. Avraripe Sitio Arruda 38 familias SIM
20. Avraripe Campina de 35 familias NAO
Fora
21. Araripe Cachoeirinha/ 15 familias NAO
Coqueiro
22. Porteiras Souza 25 familias SIM
23. Potengi Caracara 40 familias SIM
24. Potengi Sassaré 14 familias NAO
25. Potengi Catolé 35 familias NAO
26. Mauriti Extremas 100 familias NAO
27. Aurora Sitio Antas 40 familias NAO
28. Salitre Arapuca 47 familias SIM
29. Aquiraz Lagoa de Ramo e 120 familias SIM

Goiabeira
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30. Aquiraz Pereiral 25 familias NAO

31. Caucaia Camara 42 familias NAO

32. Caucaia Boqueirdo da 102 familias SIM
Arara

33. Caucaia Capua 45 familias SIM

34, Caucaia Porteiras 45 familias SIM

35. Caucaia Serra da Rajada | 38 familias NAO

36. Caucaia Serra da 60 familias NAO
Conceicéo

37. Caucaia Serra do Jua 28 familias SIM

38. Caucaia Coca 25 familias NAO

39. Caucaia Cercaddo dos 40 familias SIM
Dicetas

40. Horizonte Alto Alegre 220 familias SIM

41. Aracati Corregos das 46 familias SIM
Umburanas

42. Aracati Cumbe 35 familias SIM

43. Baturité Serra do 55 familias SIM
Evaristo

44, Croata Trés Irmaos 22 familias SIM

45, S&0 Benedito Carnauba Il 145 familias NAO

46. Milha Carnaubinha 35 familias NAO

47. Milha Barra do 49 familias NAO
Juazeiro

48. Independéncia | Santa Cruz 30 familias NAO

49. Ipueiras Cedro 15 familias SIM

50. Monsenhor Boqueirdo 35 familias NAO

Tabosa
51. Monsenhor Boa Vista dos 45 familias SIM
Tabosa Rodrigues

Fonte: elaborado (a) pela autora.

Pelo que pudemos observar no quadro acima hd uma boa quantidade de

comunidades no Ceara que se auto identificam como remanescentes quilombolas, o que entra

em contradicdo a historiografia oficial que nega a existéncia de negros em nosso estado.

EM 2016 a politica de titularizacdo de territorios quilombolas sofreu uma reducéo

dréstica no seu orcamento em mais de 80%. Segundo o Incra, essa diminuicdo acarreta uma

morosidade ainda maior na titulagéo das terras quilombolas.

Mesmo com essas garantias constitucionais a situacao da populagdo que vive nas

comunidades remanescentes de quilombos é bastante preocupante, existe uma vulnerabilidade

social muito alta, muitas ndo tém acesso aos programas sociais implementados, 0 que nos

deixa deveras preocupados, o relatorio divulgado pelo Ministério do Desenvolvimento Social

(MDS) (Hoje no governo Bolsonaro essa pasta foi incorporada ao Ministério da Cidadania,
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juntamente com o Ministério do Esporte e da Cultura) no final de novembro 2013, revela que
55,6% dos adultos residentes em comunidades quilombolas vivem com fome ou sob o risco
de inanicdo. A mesma realidade, embora, em nimeros um pouco menores, se reproduz na
populacéo infantil: 41,1% das criangas e adolescentes quilombolas estdo sob esta condicédo
(PELLEGRINI, 2008).

2.2 DISCUSSOES CONTEMPORANEAS: O DEBATE SOBRE O CONCEITO DE
QUILOMBO

“O Brasil tem uma divida muito grande com a
populacdo negra. Eu nem sei se algum dia vai pagar...”

(Ana Eugénio)®

Neste capitulo, apresentaremos 0s conceitos de quilombos e suas relagcbes com o0s
conceitos de tradi¢do, territorio e pertencimento na reivindicagdo de uma identidade
quilombola quixadaense, que se realiza através de uma politica de representagdo identitaria
conduzida por estes sujeitos. As consideracOes apresentadas poderdo servir também de uma
revisao bibliografica especifica acerca da constituicdo da identidade quilombola. Tomaremos
esses dados e resultados para um inicio de pesquisa que busca investigar o conceito de
identidade construido nas comunidades quilombolas no Brasil e também o conceito de
representatividade que discutira, ainda, questdes de raca, etnia, e praticas culturais que
identificam essas comunidades como remanescente de quilombos.

O termo quilombola induz a estere6tipos que indicam quilombos e comunidades do
passado que, supostamente, tenham desaparecido depois da abolicdo da escraviddo
em 1888, ou ainda a comunidades que possuam uma africanidade intocada. Porém,
esse termo foi reformulado para “remanescentes de quilombos” como uma
negociacdo decorrente das inUmeras maneiras de acesso a terra pela populagéo negra
escravizada, incluindo: herancas, doagdes, fugas e ocupacdo de terras livres,
permanéncia em terras cultivadas no interior das grandes propriedade e recebimento

de terras como pagamento de servicos prestados ao Estado (MIRANDA, 2012, p.
363).

Ao analisar pesquisas que tratam dessa tematica, pudemos perceber que 0s
processos de construcdo identitaria dos grupos sociais pesquisados foram sendo construidos
aos poucos numa teia que envolve muito mais do que apenas a auto-afirmacéo.

E salutar reforcar que o conceito de Quilombo ainda esta muito ligado a nogéo

gue tinhamos no Brasil colonial de um ndcleo de escravos foragidos; isto é, uma visao cheia

8 Lider comunitaria do quilombo Sitio Veiga, entrevista concedida a autora em 2018.
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de esteredtipos que colocavam os negros sempre de maneira inferiorizada, ignorando as
diversas contribuicOes desses povos. “Para conceituar quilombos, nos vigentes dias, deve-se
levar em consideracéo o critério da autodefinicdo dos agentes sociais, a autonomia do grupo
social, 0 modo de apropriacdo ou posse e 0 uso dado aos recursos naturais disponiveis”
(ALMEIDA, 1999, p. 47).

Hoje, de acordo com a lei, consideram-se remanescentes das comunidades dos
quilombos os grupos étnicos raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com trajetoria
prépria, dotados de relacdes territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra
relacionada a resisténcia contra a opressédo histérica sofrida, conceito construido com base em
conhecimento cientifico antropolégico e socioldgico, e fruto de ampla discussdo técnica,

reconhecido pelo Decreto n° 4.887/03 em seu art. 2°:

Regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo,
demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitorias.

Art. 20 Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins
deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribui¢do, com
trajetdria histdrica propria, dotados de relagBes territoriais especificas, com
presuncéo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica
sofrida.

8 1o Para os fins deste Decreto, a caracterizagdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos serd atestada mediante autodefinicdo da propria
comunidade.

8 20 Sdo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as
utilizadas para a garantia de sua reproducdo fisica, social, econémica e cultural.

8 30 Para a medigdo e demarcagdo das terras, serdo levados em consideragéo
critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos, sendo facultado & comunidade interessada apresentar as pegas técnicas
para a instrucdo procedimental (BRASIL, 2003).

O termo quilombo ganha com a constituicdo de 1988 uma categoria juridica,
como vimos no decreto exposto logo acima, Para o INCRA, um dos principais 6rgaos

responsaveis pela regularizacdo das comunidades quilombolas, quilombo é:

O termo quilombo é uma categoria juridica usada pelo Estado brasileiro a partir da
Promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, visando assegurar a propriedade
definitiva as comunidades negras rurais dotadas de uma trajetdria histérica propria e
relagdes territoriais especificas, bem como ancestralidade negra relacionada com o
periodo escravocrata. Nesse sentido, ha outras terminologias para o termo quilombo,
como Terras de Preto, Terras de Santo, Mocambo, Terra de Pobre, entre outros.
(INCRA, 2017)°.

® Disponivel em: <www.incra.gov.br>.
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O tema vem exaustivamente sendo reinventado das mais diversas maneiras, as
mais antigas nos remetem ao periodo colonial. Umas das primeiras pesquisas sobre o tema foi
a de Lopes, Siqueira e Nascimento (1987, p. 27-28), que afirmam que 0 “quilombo é um
conceito proprio dos africanos bantos que vem sendo modificado através dos séculos” [...]
Quer dizer acampamento guerreiro na floresta”, sendo entendido ainda em Angola como
divisdo administrativa.” [...] O Conselho Ultramarino de 1740 definiu quilombo como “toda
habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte desprovida, ainda que nao tenham
ranchos levantados nem se achem pildes neles”. Atualmente conceituar quilombos nos remete
a varios significados como a de Clovis Moura (1987) “a idéia de quilombo como fendmeno,
como uma forma de organizagdo, pois ira aparecer em todos os lugares onde ocorreu a
escravidao” (MOURA, 1977, p.12 -13).

No livro Quilombismo, de Abdias do Nascimento (1980), o autor resgata uma
série de fatos e revoltas ocorridas no Brasil apds a vinda de africanos e nos mostra a
participacdo constante de negros e escravos, sejam como lideres ou mesmo participantes das
causas, 0 que nos mostra que a resisténcia era constante entre 0s negros escravizados no
Brasil, bem como em toda a América. Os quilombos sempre foram simbolos dessa resisténcia,
embora em outros paises ganhassem novas denominagdes como Cimarrons, Maroons ou
Palenques, esse lugar de reflgio sempre existira. Nascimento (1980) prossegue: “Tinha um
carater extremamente violento e assassino a repressdao dos escravocratas a esses legitimos
esforcos de libertacdo do africano escravizado, a qual assumir a expressdo de verdadeiro
massacre coletivo da populagdo negra” (NASCIMENTO, 1980, p. 51).

Boaventura (1999) complementa: “Ha, em algumas situagdes, certa dificuldade
em ressignificar o quilombo, sobretudo porque esse processo deve vir junto como propria
constru¢do da cidadania até entdo negada a uma grande maioria” (BOAVENTURA, 1999,
p.146). Como vimos, o quilombo continua sendo um objeto de ressignificacdes periddicas em
diferentes artigos, contudo sem renunciar a conservagdo, uma especificidade que lhe é natural.
Sabemos que conceituar quilombo nao tem sido uma tarefa facil, o termo ‘“aquilombar-se”
tornou-se nos ultimos anos substantivo de luta nas reivindicacGes de varios grupos sociais
minoritarios como forma de resisténcia.

A identidade quilombola traz ao longo de sua histéria uma dimenséo de resisténcia.
Por esse processo de resisténcia entendo que ndo seja apenas o elemento histérico da
fuga das fazendas, uma vez que muitos quilombos ndo trazem esse elemento como
constituinte de seu processo de formagdo. Por resisténcia se entende 0s processos
empreendidos por esses grupos para manterem-se ao longo de sua histéria como

sujeitos que se constituem enquanto grupo diferenciado, com seus aspectos
identitarios especificos, com seu modo prdprio de viver (SOUZA, 2008, p. 97).
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Os modos de viver desses grupos d&o a eles essa identificacdo, a resisténcia desse

povo; a comunidade Quilombola Sitio Veiga, ndo traz o elemento das fugas em sua histoéria, o

que observamos atraves das narrativas sao buscas de um novo lugar e melhores oportunidades

de vida, 0 que ndo deixa de ser uma maneira de resistir & invisibilidade imposta. Mesmo com
0 passar do tempo, seus costumes, suas crencas, seus modos de vida, permanecem.

Todavia, a partir da década de 1980, o quadro de invisibilidade dos quilombolas no

Cearad comeca a sofrer mudancas significativas a partir do desdobramento de alguns

acontecimentos que marcaram este periodo — juntamente com o advento da

Constituicdo de 1988 e, sobretudo, com o artigo 68 dos Atos das Disposicdes

Constitucionais Transitorias (ADCT), que possibilitou a regularizacéo dos territorios
quilombolas (RODRIGUES, 2016, p. 31).

A comunidade comeca a se organizar em associacao de moradores, que até entdo
ndo tinha a caracteristica de quilombola, isso é, estavam organizados como agricultores rurais,
apos a divulgacdo da lei e a ampliacdo do debate acerca dessas comunidades remanescentes,
foi se instaurando um sentimento de pertenca e aos poucos a comunidade foi ganhando a
conscientizacdo da identidade quilombola, discussdo que ampliaremos nos proximos
capitulos.

Vale destacar que havia um clima de inseguranca nessas comunidades recéem
certificadas devido as mudancas politicas que aconteceram recentemente no pais, que
ameacavam a garantia de direitos conquistados em 2003. Porém uma decisdo do TRF, no dia
8 de fevereiro de 2018, trouxe folego novo para os moradores dessas comunidades, a de
manter o Decreto n® 4.887, de 20/11/2003, que regulamenta ocupacdo de suas terras: a
identificacdo, o reconhecimento, a delimitacdo, a demarcacdo e a titulacdo das terras
ocupadas, o que da continuidade ao processo de regularizacdo fundiaria das terras
reconhecidas, pois sem a certificacdo, esses territérios ficam desamparados no que tange as
politicas publicas basicas e se tornam alvos de constantes conflitos por parte de fazendeiros
locais vizinhos.

Quilombos, mocambos, comunidades negras rurais, terras de preto, remanescentes
de quilombos sdo representacdes de uma identidade, além de também serem
construidas e reconstruidas pela dindmica das relagdes raciais no pais. Revelam o

quadro politico no qual se insere a populacdo negra ao longo da histéria e a situagao
do conflito na luta por direitos (BASTOS, 2009, p. 25).

No contexto especifico brasileiro, percebemos em alguns trabalhos que retratam
principalmente a oralidade nessas comunidades, que através delas, podemos perceber as

trajetorias de luta e compreender os processos de construcdo e desconstrucao de identidades,
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num movimento de aglutinacdo e rupturas, percebendo elementos constituintes da memaria
coletiva de uma comunidade através de suas praticas culturais.

Ainda segundo Arruti (2003), “Quilombos sdo os sitios historicamente ocupados
por negros que tenham residuos arqueologicos de sua presenca, inclusive as areas ocupadas
ainda hoje por seus descendentes, com contelidos etnograficos e culturais” (Revista Isto E,
20/06/1990, p. 34 apud ARRUTI, 2003, p. 14). Concordamos com José Mauricio Arruti (2008),
que entende o conceito de quilombo como um objeto em constante construcdo e
ressemantizacdo (ARRUTI, 2008, p. 318).

Entendemos, assim, que conceituar quilombos passa por toda uma questdo
conjuntural, que entende esse lugar como integrante de um passado historico que deve ser
resguardado como patrimdnio cultural por preservar toda uma tradicdo. Encontramos em
Almeida (2002), outra visdo de quilombo, para ele:

(...) o quilombo ja surge como sobrevivéncia, como ‘remanescente’. Reconhece-se 0
que sobrou, o que é visto como residual aquilo que restou, ou seja, se aceita o que ja
foi. Julgo que, ao contrario, se deveria trabalhar com o conceito de quilombo
considerando o que ele é no presente. Em outras palavras, tem que haver um
deslocamento. Nao é discutir o que foi, e sim discutir o que € e como essa autonomia
foi sendo construida historicamente. Aqui haveria um corte nos instrumentos
conceituais necessarios para se pensar a questdo do quilombo, porquanto ndo se

pode continuar a trabalhar com uma categoria histdrica acritica nem com a definicao
de 1740 (ALMEIDA, 2002, pp. 53-54).

Para Almeida (2002), a construcdo das identidades e conceitos sdo construidos no
dia a dia das comunidades através da autonomia construida no fazer diario, vivo e dindmico,
através das producBes materiais e imateriais da comunidade e suas especificidades. E
Carvalho (2006), em suas produgdes ratifica: E preciso considerar a diversidade historica e a
especificidade de cada grupo e, ao mesmo tempo, o papel politico desempenhado pelos
grupos que reivindicam o reconhecimento como ‘“remanescente de quilombo” (Carvalho,
2006, p. 1).

Por isso, mesmo que o0s termos “quilombo” e “negro” estejam juridicamente
vinculados a valorizacdo da cultura e das tradi¢bes afro-brasileiras (BOYER, 2009, 2010). Ja
0 autor Wilson de Oliveira (2013) destaca essa parte com a seguinte visdo: “Desse modo,
pode-se observar que a categoria quilombola, longe de fundar uma mera imposicdo externa ou
um significado totalmente importado pelo grupo, estd integrada a valores, interesses,
condig@es e dindmicas locais” (OLIVEIRA, 2013, p. 154).

Quando falamos em tradi¢do nessas comunidades, Hall (2011) nos lembra que “a

tradicdo € um elemento vital da cultura, mas ela tem pouco a ver com a mera persisténcia das
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velhas formas. Estd muito mais relacionada as formas de associacdo e articulacdo dos
elementos” (HALL, 2011, p. 59) com as diferentes praticas. Ao associarmos a questdo da
tradicdo ao Quilombo Sitio Veiga, podemos perceber que as praticas repassadas por seus
ancestrais na comunidade sdo ainda bastante utilizadas pelas novas geracdes, ndo somente
como algo que deve ser feito, mas sim aos significados que eles expressam na comunidade.
Desde meus 13 anos que eu dango, dango junto com praticamente toda a familia NE,
constituida por primos e primas e desde entdo eu participo sim todos os anos, aqui
danca eu e uma filha minha eram duas mas ai teve filhos, é mée de dois meninos ai
ndo danca mais; essa geracdo mais nova se interessa pela danca sim, entdo a danga
em S&o Gongalo vai continuar, vai sim enquanto o papai viver a danga vai continuar,

mas depois que ele morrer eu ndo sei... mas creio que vai continuar sim ( RITA,
DANCADEIRA E FILHA DO MESTRE JOAQUIM).

Pela fala de Rita, filha do mestre Joaquim e dancadeira a mais de 30 anos na
comunidade, a tradicdo da danca de sd@o Goncalo é continuar, apesar do receio da falta que seu
pai fard a esta tradicdo ap0Os sua partida, pois 0 mesmo ja completou 80 anos e apresenta
alguns problemas de salde, a ideia é que as geracGes mais novas deem continuidade a danca,
pois € algo ja arraigado, faz parte das praticas cotidianas e culturais local.

Outra questdo importante que devemos observar a respeito da construcdo da
identidade quilombola refere-se ao territorio: “Assim, a memoria coletiva articula os
quilombolas em torno da terra, da etnia e do territorio” (CARRIL, 2017, p. 447). Sabemos que
legalmente os remanescentes de quilombos estdo “assegurados” e até chegam a ter suas
propriedades certificadas, mas na préatica a posse delas ndo acorre de maneira tdo simples,
vivemos num pais em que € histérica a luta pela terra e sangrentos os conflitos gerados pela
sua posse. Indigenas, negros, pequenos produtores rurais, todos sofrem com as agdes de
grileiros e outros oportunistas que, por meio da violéncia, conseguem se apossar das terras.

A luta pela terra no Brasil envolve uma trama de relagBes sociais, culturais e
politicas; nasce das determinagdes objetivas impostas historicamente a producédo
camponesa. O que se assiste agora é a mobilizagdo de uma pluralidade de sujeitos
valendo-se de elementos culturais e étnicos que se expressam nos contextos
histéricos do desenvolvimento da modernizagdo brasileira, infligindo-lhes ameagas
de expulsdo e morte fisica ou cultural. Por isso a organizacdo mais estruturada

mostra a existéncia de condigdes subjetivas a cada um dos grupos que os desafiam a
insercdo no movimento social (CARRIL, 2017, p. 547).

Ainda neste tema nos deparamos com um artigo que tem por titulo: “A questdo
politica das chamadas terras de preto”, de Neusa Mendes de Gusmao (1991), aqui a autora

tece uma critica a respeito da ideia de Quilombo no ambito juridico. Para ela, o termo

quilombo ¢ insuficiente na hora de abranger sobre 0 acesso a terra das comunidades negras.

10 Entrevista concedida a autora em 20/10/2018.
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Segundo a mesma, “cabe ressaltar a insuficiéncia conceitual, pratica, historica e politica do
termo quilombo para dar conta da diversidade das formas de acesso a terra e das formas de
existir das comunidades negras no campo” (GUSMAOQ, 1991, p. 34).

Diante dessa realidade, sdo urgentes politicas publicas que apoiem essas
comunidades no sentido de obterem seu espago, pois ao que tudo indica, hd uma omissao ou
morosidade por parte do INCRA em regularizar a situagdo das terras certificadas, o que s
aumenta a vulnerabilidade, inseguranca juridica e fragiliza as relacdes de pertencimento entre
esses grupos, como bem pontua Chagas (2001),

(...) a impossibilidade de que as comunidades se beneficiem de uma politica de
reconhecimento que seja base de efetivacdo de um direito coletivo e ndo somente de
algumas ag¢Bes pontuais e isoladas, se colocard toda vez que projetos
desenvolvimentistas, instituicbes publicas, entidades, movimentos e saberes
autorizados da sociedade, ignorarem realidades, praticas, papéis sociais, principios e

valores que estdo presentes em uma forma organizativa particular (CHAGAS, 2001,
p. 229).

A organizacdo das comunidades quilombolas tem dado visibilidade a causa, e
tornado essas comunidades como locais de luta e resisténcia e de permanente desafio, que por
um lado traz a essas comunidades uma identidade cada vez mais fortalecida, e é
principalmente a terra que estabelece esse vinculo na preservacédo da identidade e € um meio
de continuidade de sua cultura e tradicBes, sendo assim, identidade e territorio sdo

indissociaveis.

2.30 MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO E SUA ATUACAO NO PROCESSO DE
LUTA PELO RECOXCNHECIMENTO DAS TERRAS QUILOMBOLAS NO BRASIL
E NO CEARA

“Ha uma trama social tecida a partir das acdes coletivas
e representacbes que sdo determinantes para o
estabelecimento das noc¢Bes que dao eco a idéia de que
o0s quilombolas constituem uma comunidade, um povo,
que, por sua vez, possui elementos estruturais que
tornam este grupo distinto do que intitula-se sociedade
nacional.”

(SOUZA, 2008, p. 78)

Nesse sentido, consoante a autora, iniciaremos as discussdes acerca desta teia

social investigando os elos que constituem a formacao dessas identidades. A luta por direitos
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acaba criando dentre esses povos quilombolas uma espécie de irmandade, o que acaba por
agregar partilhas de vivéncias de lutas, deixando-os em grande comunh&o. Furtado (2014, p.
112) ressalta que “Assim, o conceito de identidade quilombola se da a partir das
representacdes e interpelacdes nas quais 0s sujeitos em questdo estdo inseridos, e a partir de
suas identificacbes com valores e significados construidos socialmente”. Diante dessa
imediata percepcéo do autor concluimos que a identidade ndo surge de uma hora para outra,
ela é sim construida e ressignificada a partir das vivéncias dos grupos.
No entanto, as comunidades quilombolas continuam sendo espacos de resisténcia
até hoje, nos dizeres de Furtado 2014:
Os quilombos existentes ainda hoje no Brasil configuram-se como tentativas de ndo
absorcéo da identidade hegemonica. Assim como no passado colonial, a identidade
quilombola se constroi, ainda atualmente, como uma identidade de luta e resisténcia:

antes, contra a captura e a escravizacao; hoje, contra a invisibilidade e a negacéo da
existéncia desses sujeitos enquanto quilombolas (FURTADO, 2014, p.112).

E é sobre essa invisibilidade e negacdo que nos apoiaremos agora para continuar a
discutir sobre esse assunto, que a escraviddo no Brasil deixou como principais sequelas a
pobreza e as desigualdades sociais, que muitas vezes é vista com certa naturalizacdo, a
questdo étnica racial, ou seja, a cor da pele, definindo lugares sociais. Apesar de nas Ultimas
décadas termos visto uma serie de politicas publicas afirmativas, essas reparacfes ainda estdo
muito aquém do que deveria.

As lembrancas quando sdo revisitadas, muitas vezes querem esconder um passado
triste e doloroso, para ndo sofrer de novo as mesmas mazelas. Segundo Florestan Fernandes
(1965), com a desintegracdo da escraviddao, ndo houve a mudanca no status legal de
afrodescendentes, haja vista que negros e mulatos continuaram na sua posicao social...

A partir do surgimento do Movimento Negro Unificado, em 1978, que tinha por
objetivos retomar um movimento politico no Brasil, acabou por centrar seus debates iniciais
acerca do racismo que assolava a comunidade negra no Brasil e na questdo referente a
educacdo inclusiva (FIABANI, 2008, p. 128) e recebe influencias diretas do Movimento
Negro norte americano e de discussdes acerca da cultura negra (ARRUT], 2006, p. 76).

O movimento negro e as varias associa¢es quilombolas trazem uma nogdo maior
de representatividade e identidade para essas comunidades, a Coordenacdo Nacional de
Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas — CONAQ, criada no dia 12 de
maio de 1996, em Bom Jesus da Lapa, na Bahia, apos a realizacdo da reunido de avaliagdo do

I Encontro Nacional de Quilombos, que tem por objetivos: lutar pela garantia de uso coletivo
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do territorio, pela implantacdo de projetos de desenvolvimento sustentavel, pela
implementacéo de politicas publicas levando em consideracdo a organizagdo das comunidades
de quilombo; por educacdo de qualidade e coerente com o modo de viver nos quilombos; o
protagonismo e a autonomia das mulheres quilombolas; pela permanéncia do(a) jovem no
quilombo e, acima de tudo, pelo uso comum do territério, dos recursos naturais e pela
harmonia com o meio ambiente. Esse tipo de organizagdo representativa cria lagos de
identidade entre os povos quilombolas e reafirmam a luta.

Esse setor representativo MNU, teve uma forte participacdo nas conquistas
quilombolas que mobilizou e lutou para que os direitos dos remanescentes de quilombos
fossem assegurados na constituicdo de 1988, apesar de tamanha oposi¢éo por parte de alguns
constituintes retrégrados e contrarios a realizacdo desses direitos. A Constituicdo de 1988 foi
promulgada dentro de um contexto sécio-politico de grande efervescéncia e observamos no
art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias o termo “remanescentes de
quilombos”.

Podemos observar que a partir desse momento abriu-se uma “porta” para que
outros direitos relacionados a comunidades quilombolas pudessem ser entendidos e exercidos,
0 que abriu para que estes beneficiarios desses novos direitos pudessem iniciar a luta e
resisténcia para a efetivacao da lei baseados na interpretacéo dela.

Os direitos das populagdes quilombolas restaram consagrados gracas a intensidade
das reivindicagdes durante a constituinte. Os pleitos pelo acesso a terra e garantia de
uma compensagdo histérica data de antes deste momento, mas é durante a
constituinte que as forgas sociais teriam se renovado, ganhando novo félego, com

fim de participar ativamente da construg¢do politica e da ordem juridica brasileira
(RODRIGUES, 2014 apud RODRIGUES, 2018, p. 20).

Foram essas forcas sociais, que agora animadas pelo processo de
redemocratizacdo, contribuiram para os “esclarecimentos” dos direitos e aqui comegou a falar
um pouco sobre as origens do movimento negro no Brasil, ele surge ainda no periodo
escravocrata, em que mesmo com as condicdes desfavoraveis e de forma ilegal um grupo de
pessoas negras e ndo negras se uniram em prol da libertacdo dos escravos no Brasil e, por
meio de atos corajosos, invadiam fazendas, abriam senzalas se colocando como contrarios ao
sistema escravista, abrindo caminho para que liderangas negras pudessem surgir e continuar a
conducdo do processo de liberdade. Na verdade, buscaremos compreender como teve inicio e
como se deu o desenvolvimento do movimento negro no Brasil e suas principais conquistas.

Dentro desse contexto, Fiabani (2008) o que se observa é que o Movimento Negro

Unificado teve grande importancia nesse processo, pois lidera os debates e mostra-se como
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um agente articulador desde o principio das discuss@es e lutas para a visibilidade do povo

negro e reparacao para com as injusticas vividas até entdo.

Diante de todo esse percurso podemos dizer que 0 movimento negro
contemporaneo se concentra com maior frequéncia no espaco das universidades brasileiras
dos grandes centros urbanos, mas ainda com visibilidade restrita. Podemos ver isso através da
criacdo e formagdes de coletivos de estudantes ou professores/as negros, nos meios de
comunicacéo é possivel também observar ativistas negros em sua grande maioria académicos,
0 que ndo era tdo comum na histéria do movimento negro no Brasil, participando de debates

acalorados sobre ac6es afirmativas para negros, como cotas e outros.

Outra definicdo de movimento negro é aquela atribuida por Joel Rufino dos
Santos (1994),

Compreendendo (...) todas as entidades, de qualquer natureza, e todas as agdes, de
qualquer tempo [ai compreendidas mesmo aquelas que visavam a autodefesa fisica e
cultural do negro], fundadas e promovidas por pretos e negros (...). Entidades
religiosas [como terreiros de candomblé, por exemplo,], assistenciais [como as
confrarias coloniais], recreativas [como “clubes de negros™], artisticas [como o0s
inimeros grupos de danca, capoeira, teatro, poesia], culturais [como o0s diversos
“centros de pesquisa”] e politicas [como o Movimento Negro Unificado]; e a¢des de
mobilizacdo politica, de protesto anti-discriminatério, de aquilombamento, de
rebeldia armada, de movimentos artisticos, literarios e ‘folcloricos’ — toda essa
complexa dindmica, ostensiva ou encoberta, extemporanea ou cotidiana, constitui
movimento negro (SANTOS, 1994, p. 157).%*

O reconhecimento e identificagdo com o legado cultural de nossa ancestralidade
negra nos permitirdo vivenciar em uma sociedade que aceita e compreende a cultura
quilombola como um espaco de preservacdo das tradicdes africanas que tanto contribuiram
para a formacdo do povo brasileiro. Que o0 processo de pertencimento e identidade destes
povos ocorre a partir do momento que eles se véem realmente inserido dentro de um grupo
que goza de um passado comum sem amarrar ao passado, sempre se adaptando as novas
formas de ver o mundo.

Analisar a relacdo temporal historica e seus processos de reconhecimento e auto
atribuicdo da identidade de remanescentes quilombolas se faz necessario conhecer como é a
relacdo com aquilo que é hegemonico, dominante. Para isso uma analise mais acurada por
meio de observacOes diretas, entrevistas ndo diretivas, diario de campo, analise de discursos

produzidos e reproduzidos dentro e fora da comunidade nos municiardo de elementos

11 Joel Rufino dos Santos, “Movimento negro e crise brasileira”, Atras do muro da noite; dindmica das culturas
afro-brasileiras, Joel Rufino dos Santos e Wilson do Nascimento Barbosa, Brasilia, Ministério da
Cultura/Fundagéo Cultural Palmares, 1994, p. 157.
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identificadores para fazermos comparagOes e inferéncias sobre as influéncias que uma cultura
dita hegemonica tem alterado ou ndo as relagdes e as praticas sociais ha comunidade.

Beatriz Nascimento, ao falar do processo de identidade dos negros no Brasil
afirma: “Em oitenta anos de uma “Aboligdo” da qual pouco participamos, que nao partiu do
nosso amadurecimento politico-ideoldgico como raga, nem como brasileiros, ndo podem estar
resolvidas as nossas frustragdes. A senzala ainda estd presente. Oitenta anos em termos de
Historia Total, sdo dias”. (NASCIMENTO, 1974).

Os silenciamentos impostos, 0 racismo institucional, epistémico e econdmico que
acontecem no Brasil contribuem para que haja retrocessos nas politicas publicas de assisténcia
social aos negros e quilombolas no pais, a tdo falada democracia racial brasileira, talvez até
exista; mas ndo em relacdo aos negros; Engajam-se nesses esforcos de perpetuacdo da
dominacdo branca, certa “tolerdncia” ao racismo que ¢ ao mesmo tempo Violento e sutil;
violento pois agride a uma identidade que teimam em invisibilizar e sutil ao passo de muitas
situacOes passarem despercebidas por quem acaba de sofrer uma agressao ou humilhagéo; Na
maioria das vezes as agressdes passam a ndo ter reacbes por parte dos que a sofrem.

E por fim, contribui para a compreensdo de todo um contexto historico-social que
as comunidades quilombolas estéo inseridas e entendermos como as representagdes foram se
construindo dentro de um contexto adverso e contraditério que € 0 nosso pais e entender as
diversas mobiliza¢es negras na conquista e asseguracdo de direitos de negros e quilombolas,
numa luta incessante por melhores condigdes sociais.

Essas e outras situacdes confirmam que a identidade negra ndo deve ser
compreendida como algo constituido, pelo contrario, ela € uma construcdo, e deve ser
percebida como um “processo identitario” (HALL apud KREUTZ, p. 81, 1999) reforca essa
concepg¢do argumentando que “a identidade étnica vai se reconstituindo e reconfigurando ao
longo do processo historico. Nao se pode entendé-la como algo dado, definido plenamente
desde o inicio da histdria de um povo”. (Ibid., p. 82).

A contextualizagdo dessa conscientizacdo de identidade pela comunidade na
tomada de conquista de direitos, principalmente no que tange a conquista pela terra, pelos
territorios por eles ocupados que ainda estdo em processo de posse, ja que uma das principais
caracteristicas das comunidades remanescente de quilombos inclui elementos como:
identidade étnica, territorialidade, autonomia (ARRUTI, 2004).

Se entendermos as identidades sob o viés das incertezas e deslocamentos dos

sujeitos pos-modernos (HALL, 2014), chegaremos a conclusdo de que as identidades se
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modificam a partir das relacdes que séo estabelecidas entre os sujeitos e 0 meio em que elas
vivem. Ainda citando Hall (2003):
A alternativa ndo é apegar-se a modelos fechados, unitarios e homogéneos de
pertencimento cultural, mas abarcar os processos mais amplos o jogo da semelhanca
e da diferenca que estdo transformando a cultura no mundo inteiro. Esse é o caminho

da didspora, que é a trajetdria de um povo moderno e de uma cultura moderna
(HALL, 2003, p. 47).

A importéncia e valorizacdo que as comunidades remanescentes de quilombos
tém de afirmar expressdes como Negro e Quilombolas se d&, a principio, como uma maneira
de se definir o grupo, primeiro como um meio de vincular a comunidade, com toda uma
trajetdria historica de um passado escravocrata através da utilizagdo do termo negro. No
entanto, sabemos que para muitos o termo continua tendo um sentido pejorativo, que colocava
0s negros numa posic¢do social inferior.

Acreditamos ser necessaria a abordagem sobre a educacdo para povos e
comunidades quilombolas, que se encontra em processo de estruturacdo. Desta maneira,
buscaremos saber se hd meios que articulem para que esses estudantes tenham suas
especificidades atendidas no espaco escolar de sua comunidade, pois compreendemos ser esse
um passo significativo para construgédo da cidadania.

Até o0 ano de 2003 ndo existia lei na LDB que obrigasse o ensino de cultura afro-
brasileira, somente apds a lei 10.639/2003, lei essa fruto do movimento negro brasileiro, para
que isso se tornasse algo oficial e que pudéssemos vislumbrar essa lei reconhecidamente
vigente pelo menos no papel, e além do mais como algo obrigatério € que consideramos um
avanco nas leis da educacdo no pais, o que ndo foi acompanhada por um direcionamento e
processos formativos para que os professores pudessem executar essa lei de forma mais
abrangente e aprofundada.

Discutir essas questdes étnico-raciais que a Lei 11.645/08 trouxe para a educacéo
no Brasil, gerou desafios e tensdes das mais diversas dimensdes, tanto na parte cognitiva
como subjetivamente por parte dos professores que atuam nos espacos escolares. Mesmo
assim, entendemos que a lei ndo é de féacil execucdo, uma vez que ela trata de questbes
curriculares que normalmente geram conflitos de pontos de vista por serem considerados
como irrelevantes ou questionam e desconstroem saberes historicos que ha anos vinham
sendo transmitidos como verdades inquestionaveis.

Ndo existe no Sitio Veiga uma escola quilombola, existia um prédio que

funcionou durante alguns anos como escola regular, depois os alunos foram transferidos para
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a sede do distrito, numa espécie de nucleagdo garantindo cortes orcamentarios na manutencéao
da escola, hoje o prédio serve como sede da associacdo de moradores, o debate sobre essas
questdes ndo podem estar restritas as comunidades quilombolas, precisam estar em todas as
escolas regulares, sejam elas publicas ou privadas

Cremos que por meio de uma mobilizacdo continua nos espacos escolares que
possibilitem uma imagem mais positiva do que é ser negro no Brasil, poderemos escrever
uma nova historia que se aproxime mais da realidade, e promovam um ensino de cultura afro-

brasileira de forma mais harmodnica sob uma 6tica intercultural.
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3 TERRITORIO E IDENTIDADE

E nesse sentido de busca por direitos e construcdo de identidades que
apresentaremos o territorio quilombola Sitio Veiga, abordaremos sobre sua geografia e suas
praticas culturais identitarias. Para isso, utilizamos como base 0s depoimentos de moradores
da Comunidade. Na secdo 2.2, faremos um paralelo de como se deu o reconhecimento da
identidade de negros camponeses a negros camponeses quilombolas. Na 2.3 explicaremos
como se da a resisténcia pelo reconhecimento do territorio e a luta existente ainda pela posse
total de suas terras, depois discorreremos sobre as politicas publicas brasileiras que asseguram
esse direito, bem como toda a trajetoria de luta pela posse definitiva das terras travada até os
dias atuais.

Dentre a necessidade de discutir sobre o reconhecimento das identidades
quilombolas, abordaremos questdes que contribuem para a afirmacdo dessas identidades.
Atraveés da pesquisa realizada na comunidade SitioVeiga, poderemos observer, por meio das
entrevistas, como se da essa producdo identitaria, 0 objetivo nessa secdo é problematizar as
discuss@es e assim compreender melhor como se da essa construcdo identitaria.

Territério e identidade ndo podem ser pensados de maneira separada, 0s dois
conceitos estdo interligados para alguns autores que iremos expressar aqui, uma populacéo,
uma comunidade sé pode ser vista a partir de uma rede complexa que envolve relacfes
sociais, riquezas e articulacdes sociais, que se expressam através de suas identidades e estas
ndo estdo isentas de tensdes ou conflitos.

De acordo com o Programa Brasil Quilombola!? (2007), sua identidade se define
pela existéncia vivida e as versdes compartilhadas de sua trajetéria comum e da comunidade
enguanto grupo. Trata-se, portanto, de uma referéncia histérica comum, construida a partir de
vivéncias e valores partilhados (PROGRAMA BRASIL QUILOMBOLA, 2007, p. 11).

Pesquisar as CRQ’s pde em evidéncia ndo somente questfes étnicas e culturais,
mas também abre espaco para o debate politico-social de politicas publicas voltadas a atender
as necessidades béasicas de representacdo de um estado social de direito que zele pela

isonomia e equidade entre seu povo.

20 Programa Brasil Quilombola do governo federal foi lancado em 12 de marco de 2004, com o objetivo de
consolidar os marcos da politica de Estado para as areas quilombolas. Com o seu desdobramento foi instituida a
Agenda Social Quilombola (Decreto 6261/2007), que agrupa as a¢des voltadas as comunidades em vérias areas.
Fonte: <WWW.mdh.gov.br>.
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3.1 DESCRIGAO DO LOCUS DA PESQUISA

Antes de apresentarmos o Sitio Veiga, faremos um breve relato sobre a ocupacao

de terras quixadaenses, pois a priori estas foram ocupadas por povos indigenas, como todo o

estado cearense, originalmente, a regido do Sertdo Central foi habitada pelos indios Kanindé e

Jenipapo®® (COSTA, 2002). Com a colonizagdo portuguesa, a pecuaria foi implementada no

Ceara como uma das principais atividades econémicas, 0os colonos que aqui chegaram

utilizaram de méo de obra livre e escrava, sobretudo negros, que chegaram aqui com a
intencdo de desbravar e povoar a regido. Como veremos em Santos (2011, p. 48):

Ainda que limitado, o trabalho escravo também vigorava nas grandes (como as

fazendas Combate, Califérnia, Areias e Casa Forte) e pequenas propriedades rurais.

Predominava, no entanto, o trabalho livre, desempenhado pelo caboclo, resultado da

mesticagem do indio com o branco. Segundo o historiador Francisco Fabiano de

Sousa, constavam em 1871, 417 cativos no livro de registro de escravos de Quixada

(feito com vistas a formacdo do Fundo de Emancipacéo). Um ano antes da libertacéo

dos escravos no Ceara (1884), o livro apontava a existéncia de 11 escravos. O censo
de 1872 afirmava que 6,5% da populacdo quixadaense era formada por escravos.

Mesmo com o0 numero pequeno de escravos na cidade, sabemos que
inegavelmente o trabalho escravo foi utilizado nessas terras e seus reflexos podem ser
encontrados nos dias atuais, o pioneirismo cearense na abolicdo dos escravos, que fez de
nossa terra a “terra da luz” *, gerou um grande mito em torno desse fato histdrico. O negro
como sujeito historico praticamente foi banido dos anais e falar sobre o Sitio Veiga é uma
oportunidade de mudarmos a historia e ouvir aqueles que tém vozes e rever a figura do negro
na historia cearense.

assim o relato histérico ouvido faz acreditar que o olho escreve, o que induz a
conferir primazia a percepcdo, a oralidade sobre a escritura, que é secundaria.

Quando o ver falha, resta a possibilidade do recurso ao que se ouviu dizer, 0 que
ainda confirma a supremacia da oralidade (Dosse, 2003, p.16).

E é nessa oralidade que me baseio para apresentar o quilombo Sitio Veiga, dados
oficiais sdo poucos, raros até, mas ha muitos relatos de pessoas comuns que vivem o dia a dia
na luta por equidade social, a historia oral tem evidenciado a historia das minorias, por meio

dela as narrativas antes “silenciadas” tem ganhado vozes.

[...] desde o inicio é preocupacdo da histéria oral com o compromisso social,

13 Povos de origem indigena que habitavam toda a faixa sublitoranea dos atuais estados do Rio Grande do Norte
e Ceard. Fonte: BEZERRA, Roselane Gomes. O despertar de uma etnia: o jogo do (re)conhecimento da
identidade indigena Jenipapo-Kanindé. Fortaleza: UFCE, 1999 (Dissertacéo de Mestrado).

14 Titulo dado por Jose do Patrocinio, Jornalista e abolicionista brasileiro do Século XIX, pelo fato da provincia
ter abolido a escraviddo de suas terras em 1884, quatro anos antes da lei durea em 1888.
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marcada pela “voz dos excluidos”, revelagdo de aspectos desconhecidos, ocultos e
desviados, ndo expressos nos documentos oficiais e escritos, e, sobretudo, a
dendncia de sofrimento extremo de grupos maltratados por situagdes variadas, todos
os itens indicados, ndo ocultam a intencdo de gerar, atitudes politicas instruidas
através da experiéncia das pessoas que viveram processos repressivos ou exclusao
social [...] (MEIHY, HOLANDA, 2011.p.78)

A histéria oral ao longo das ultimas décadas tem se tornado um recurso
primordial na producdo de pesquisas académicas, essa credibilidade vem sendo construida
por meio da concep¢do de que a historia é feita por sujeitos sociais, que apresentam
testemunhos vivos de suas experiéncias e praticas culturais, e cada sujeito é Unico, cada
narrativa é pessoal e é essa exclusividade que torna a pesquisa uma descoberta fascinante.

Figura 1 - Entrada do Quilombo Sitio Veiga

-—-“n et
oria propria

O Sitio Veiga é um territério que possui caracteristicas dos antigos quilombos
brasileiros: localizados em terras afastadas e de dificil acesso, o que dificultaria sua captura,
localizado no semiarido cearense, um verdadeiro 0asis no sertdo. A historia do Sitio Veiga se
confunde e se imbrica com a historia do Distrito de Dom Mauricio, conhecido popularmente
como Serra do Estevao, fica a 25 km de Quixada, uma pequena cadeia montanhosa com 24
km de comprimento e 10 km de largura, bastante sinuosa, 0 que proporciona um cenario
paradisiaco no meio do semiarido cearense, clima tropical quente semiarido, na serra pode-se
desfrutar de temperaturas amenas, € la também a nascente do Rio Sitia, rio esse que teria dado

origem e desenvolvimento a cidade de Quixada.



Mapa 1- Mapa do Ceara: em destaque a cidade de Quixada

Fonte: Wikipédia
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Mapa 2- Mapa de Quixada, em destaque o distrito de Dom Mauricio, onde se

localiza o Quilombo Sitio Veiga.

Quixada: sede e distritos
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Fonte: Retalhos de Quixad4 (2019)

A comunidade de Dom Mauricio (Serra do Estevdo) ganhou fama ap0s a chegada

dos monges beneditinos®®, que tornou a serra um lugar “lindo de morrer,”... Aprazivel Serra

15A Ordem de Sdo Bento ou Ordem Beneditina é a mais antiga ordem religiosa catélica de clausura monastica

que se baseia na observéancia dos preceitos destinados a regular a convivéncia social. Fonte: Wikipédia
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do Estevéo, tdo farta de satde e de repouso... (ALVARO MAIA, ano, p. 68) apds a construgio
do mosteiro de Santa Cruz, liderado pelo monge beneditino de origem tcheca chamado
Mauricio Prickzy, (Dom Mauricio). Nessa construcdo temos um templo e uma escola, o
Colégio Séo José, e acomodacdes com dormitdrios, refeitorios, saldo de festa e etc. Rachel de
Queiroz chamava aquele lugar de casa de repouso.

Chama-nos atengdo nas conversas informais com moradores a respeito de
“Estevao”, pouco se sabe, € comum dar nomes a lugares de seus pioneiros desbravadores,
alguns dizem se tratar do primeiro morador da serra, mas ndo temos registros oficiais.
Segundo relatos de moradores do Sitio Veiga, Estevédo seria um escravo fugido do Rio Grande
do Norte que veio a fixar moradia na Serra e dai iniciado a povoacgdo desse territorio, 0s
demais moradores ndo confirmam essa versdo, dizem apenas que Estevdo foi um dos
primeiros moradores, mas ndo sabem sua procedéncia. A falta de dados mais “concretos” nao
nos permite afirmar que Estevdo tenha realmente existido, mas nem ele, nem Rdmulo ou
Remo, o0 que existem sdo relatos, historias, que fazem sentido para uns e outros néo.

Sobre a ocupacdo do Quilombo Sitio Veiga mais recente que se conhece, se deu
com a chegada de seus ascendentes oriundos do Rio grande do norte, duas familias deram
origem a essa comunidade: a Familia Ribeiro e a familia Eugénio, chegaram por aqui por
volta de 1906, em busca de melhores condigdes de trabalho e também fugindo de seus ex
patrbes. N&o temos fontes suficientes que comprovem a descendéncia escravistas dessas
familias, mas pelos relatos de familiares, compreendemos que esse passado € comum a

familias negras no Brasil.
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Figura 2- Mapa genealogico da Familia Ribeiro

Fonte: Maia (2017)

Figura 3- Mapa Geneal6gico da Familia Eugénio

Fonte: Maia (2017)

Os diagramas acima explicam um pouco como se deu a unido das familias Ribeiro
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e Eugénio, constituindo o nucleo familiar da comunidade no Sitio Veiga; Os diagramas
também estdo presentes no RTID, como provas do elo familiar e territorial. Moreno (2013)*°
descreve como a rede de parentesco entre essas duas familias foi fundamental para o processo
de formacdo e distribuicdo do territorio quilombola e na preservacdo de seus tracos
distintivos, principalmente no que diz respeito as suas praticas culturais.

Daniele Moreno, (2014) destaca em sua pesquisa como se deu a ocupac¢do do Sitio
Veiga:

Segundo contam os “mais antigos”, esse negro era liberto nas terras que habitava e
por algum “causo” que ndo saberiam precisar houve essa fuga. Dessa forma,
Chiquinho Ribeiro e sua esposa, Dona Maria Fernandes da Silva vieram com 6
filhos residir na localidade de Dom Mauricio, como agregado da familia Enéas. A
disposi¢do atual do territorio ainda nos remete a um contexto de fuga, pois as casas
foram construidas na parte de baixo do terreno, como se estivessem dentro de
buracos, o que dificulta a estadia nos tempos de chuva. Em 1930, com o dinheiro do
seu trabalho seu Chiquinho Ribeiro consegue comprar uma faixa de 180 bracas de
terras da familia Holanda, passando a chamar de Sitio Sorocaba. Ao longo de tempo,
a familia foi crescendo, os casamentos acontecendo, e a familia Ribeiro passou a
ocupar outras areas no entorno do Sitio Sorocaba com atividades produtivas. Os
filhos de seu Chiquinho casaram com os residentes negros “mais antigos” do local,
forjando lagos solidificados através de sucessivas gerages, iniciando assim a uniéo
entre duas familias tradicionais negras. E importante destacar, que anteriormente, a
vinda da familia Ribeiro, ja existia na Serra do Estevdo ocupagdo negra
(MORENO, 2014, p. 11).%

Entendemos através da pesquisa acima que no Sitio Veiga ja existiam negros
residentes antes da chegada das familias oriundas do Rio Grande do norte, os Ribeiro e 0s
Eugénios vieram e aumentaram o quantitativo de negros nessa regido, o que pode confirmar
que a “Serra do Estevao” seria mesmo um refiigio para ex-escravos.

Na maioria das comunidades remanescentes de quilombo, podemos perceber
alguns tracos que as unem e que as tornam ligadas por elementos que lhe sdo comuns, no que
tange a manifestacdes religiosas e culturais, bem como a maneira como se organizam, € 0 USO
coletivo e individual das terras. Em geral essas comunidades se originam de uma ou duas
familias, e se desenvolvem através de unides consanguineas, outro fator em comum é o
plantio de produtos de agricultura de subsisténcia tais como: arroz, feijao, milhos, mandioca,
leguminosas e a criacio de aves e suinos. E perceptivel também o trabalho em comum e
solidario, além de um vasto conhecimento sobre ervas medicinais e seus usos.

Além disso, outro trago em comum s&o as tensdes geradas pela falta de titulacéo e

posse de suas terras, impedidas de serem desfrutadas pelos interesses econdémicos locais de

8Daniela Cristine Gadelha Moreno. Fortaleza-CE: UFC, 2014. Entrevista presente na Dissertagio “Os
quilombolas do Veiga e 0 Sdo Gongalo: memdria e identidade na festa e devocao a Sdo Gongalo no Sitio Veiga”.
17 Ibidem 11
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grandes fazendeiros. A territorialidade funciona como fator de identificacdo, defesa e forca
(ALMEIDA, 2004, p.10).

Tudo isso encontramos no territorio do Veiga, a danca de Sdo Gongalo como elo
cultural e Unico na regido que ddo a eles caracteristicas peculiares na devogdo ao santo, a
organizagdo da comunidade liderada em sua grande maioria por mulheres, as mulheres
quilombolas sdo as detentoras dos saberes tradicionais, das rezas, da medicina natural e
comidas tipicas, a origem atraves dos Ribeiros e Eugénios, 0 uso coletivo e individual das
terras, o cultivo das rocas e criagdo de pequeno porte. A casa de sementes Pai Xingano é um
exemplo do aproveitamento das sementes, la sdo recolhidas o que eles chamam de sementes
crioulas, que é tipo uma reserva de gréos selecionados, sem interferéncias genéticas, para

manter uma producao sustentavel e para que nao haja escassez de alimentos em suas casas.

3.2 DE NEGROS AGRICULTORES A AGRICULTORES QUILOMBOLAS: A
CONSTITUICAO DA IDENTIDADE NEGRA

Como esses agricultores da serra chegaram a conclusdo e se auto atribuiram a
condigdo de remanescentes de quilombos? E sobre isso que pretendemos abordar nesta secao,
a constituicdo de uma identidade quilombola no Sitio Veiga, sabemos da linha ténue entre (re)
construcdo da identidade e territorio, por isso abordaremos o tema sobre a territorializacdo
quilombola na préxima se¢éo.

Pelos relatos coletados na pesquisa, percebemos que a constituicdo da identidade
quilombola no Sitio Veiga foi construida aos poucos, eles, a principio, ndo se enxergavam
como remanescentes de quilombos, a primeira pessoa a cogitar essa ancestralidade através de
suas observacdes do jeito de ser e de viver da comunidade foi um paroco da comunidade, o
Padre Miguel. A comunidade do Veiga em sua maioria sdo cristdos catolicos e protestantes e
havia um paroco na época que dava assisténcia religiosa a essa comunidade.

Aqui surge um personagem importante na historia da formacdo da identidade do
povo do quilombo Sitio Veiga, o Padre Miguel, que ao observar as caracteristicas fisicas dos
habitantes da comunidade, seus modos de vida e ao ouvir as histérias do povo, passou a ter
um interesse maior pela histéria da comunidade e comegou a reunir argumentos que
justificavam a entrada de um pedido para o reconhecimento como remanescentes

quilombolas.
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O Padre Miguel foi uma pessoa muito importante para a comunidade, primeiro que
ele visitava todo mundo nao so pessoas catolicas, as pessoas que fossem evangélicas
tinham o mesmo carinho do Padre Miguel, e o Padre Miguel diferente dos demais
padres ele sempre procurou fazer parte da vida ativa das comunidades, ndo s6 aqui
do Quilombo Sitio Veiga, Mas também de outras comunidades. Na época a gente se
denominava comunidade Sitio Veiga, ele sempre chamava atengdo para as
caracteristicas quilombolas. Tipo assim, como ele trabalhou 33 anos em Séo Luis do
Maranhdo, ele trabalhava 14 com muitas comunidades negras e comunidades
Quilombolas. Ele ja sabia um pouco sobre isso e quando ele nos conheceu ele dizia
assim: Vocés parecem muito com um Quilombo, caracteristicas fisicas, o jeito de
ser, de viver, todo mundo da mesma familia; o casamento entre parentes e outra
coisa que eu me lembro que eles sempre falava era sobre a danca de Sdo Gongalo,
quando ele Olhou os passos da danca o ritmo ele disse: Nossa isso parece muito
com os passos de uma danga africana, entéo ele falava muito sobre isso e foi através
dele que eu entrei nas CEBS que sdo as comunidades eclesiais de base da igreja
catolica vinculada a teologia da libertagdo, entdo isso me ajudou muito a enxergar
também, sé que naquele periodo eu ndo enxerguei, eu vim enxergar mais adiante,
né? Infelizmente depois que ele morreu, depois que ele morreu nds conhecemos
através da Adaleia que é uma companheira nossa, la da época do Dom Hélder e ela
conhecia 0 movimento quilombola no Estado do Ceara e falou para a gente, ai nos
passamos a participar dos encontros, passamos a conversar com o pessoal e a partir
dai foi o processo (ANA EUGENIO)Z,

Padre Miguel, ja falecido, € sempre lembrado com carinho pelos moradores do
quilombo, pois 0 mesmo foi quem despertou neles essa “nova identidade”, alguém de “fora”
viu neles caracteristicas que os proprios desconheciam, depois de algum tempo, eles foram se
percebendo como remanescente de quilombos ao terem contato com outras comunidades
quilombolas do Ceara e assim puderam ir se identificando cada vez mais.

Entender o processo de construcdo da territorialidade e identidade no Quilombo
Sitio Veiga nos leva a refletir sobre o papel do Estado na definicdo dos direitos pertencentes a
essas populacdes, oficializado através do Artigo 68. A comunidade foi reconhecida em 2009 e
ja se passaram 10 anos sem que a titulacdo dessas terras seja ainda uma realidade para a
comunidade.

“O territorio ¢ a base primeira de qualquer identidade cultural. A partir dele
constroem-se referentes simbolicos e relatos historicos que permitem a um grupo humano
compartilhar as mesmas tradigdes e expressdes culturais” (URRUTIA; JAIME 2009, p. 178).
Mas o que € o territdrio e a sua relacdo com o conceito de identidade? O termo possui
diversas significagdes nas mais diversas areas do conhecimento, mas segundo Haesbaert
(1999), estas identidades construidas a partir do territorio, tanto simbdlico, quanto concreto
deverdo ser compreendidas como identidades territoriais. Nessa mesma linha de pensamento,
Medeiros (2009, p. 217) destaca que, “O territorio ¢ um espago de identidade ou pode-se dizer

que € um espaco de identificacdo”.

18 | fder comunitaria. Entrevista concedida em 14/01/2019.
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As dificuldades que essas comunidades enfrentam s&o as mais diversas.
Nascimento (2013, p.102) diz:

[...] sdo de diversas ordens, que vao desde a negacdo da identidade, entre as proprias
familias, falta de representacdo politicas nas estdncias governamentais municipal,
estadual e federal, burocracia e morosidade nos processos de regularizacdo
fundiéaria, falta de vontade politica dos gestores/as publicos em desenvolver agGes
que assegure o direito dos quilombolas.

E uma das principais armas encontradas por essas comunidades reside na
organizacdo, esse processo de unido e organizacdo € uma maneira de resistir e enfrentar os
obstaculos a serem transpostos na afirmacédo dessas identidades.

Aqui seguimos identificando esse processo de organizacdo da comunidade em
busca do reconhecimento de suas origens. O sentimento de pertenca na comunidade Sitio
Veiga pode ser observado através lacos consanguineos, no trabalho coletivo e na tentativa de
preservacdo dos saberes, costumes e na utilizacdo coletiva dos bens materiais e imateriais.
Assim sendo, em alguns momentos na coleta das informacgdes, quando buscdvamos resgatar
as memdrias dos mais velhos sobre o dia a dia da comunidade antes do reconhecimento como
quilombolas, varios depoimentos muitas vezes acabavam com um siléncio ensurdecedor,
cremos gue situacOes traumaticas poderiam estar sendo revisitadas, pois esses siléncios ndo
eram devido a esquecimentos, talvez a sentimentos de vergonha, raiva de contar aquilo,
limitando o que pode ou nédo ser dito. Pollack e Michael (1993, p. 38 ) afirmam que “O
siléncio sobre si- diferente do esquecimento pode ser condi¢cdo necessaria para a
comunicacao”.

O Sitio quilombola do Veiga possui mais de 100 anos de histéria, a maioria das
fontes sdo repassadas através da oralidade, mas é essa identidade, como ela foi sendo
construida a partir dos processos histéricos desde a chegada dos pioneiros, 0s Eugénios, que
desconhecemos os motivos da mudanca, a preservacdo da danca de Sdo Gongalo e dos
costumes repassados, ocorridos na comunidade, como se deu esse assumir a identidade negra
quilombola. A esse respeito, Arruti (2006) corrobora afirmando o seguinte:

[...] a expressdo “se assumir” revela como, ainda que uma pessoa disponha de todas
as caracteristicas substantivas para ser incluido no rétulo de remanescentes, é
preciso que ela opte por isso para que tal identificacéo se efetive... é preciso “estar
na luta”. Da mesma forma, o inverso ¢ quase sempre verdadeiro: mesmo que uma

pessoa nao possua todos os critérios substantivos, se ela “se assumir”, isto é, “estiver
na luta”, ela é aceita pelo resto do grupo sob aquele rotulo (ARRUTI, 2006, p. 285).

De acordo com 0s conceitos antropoldgicos atuais, 0S grupos étnicos ndo sao

definidos apenas por questdes bioldgicas ou raciais, nem mesmo de critérios culturais afins,
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0s critérios atuais seriam de identificacdo. Para Barth (1969) um grupo étnico €, portanto, um
tipo de organizacdo social especifica em que seus membros se auto-identificam e s&o
identificados como tais pelos outros. E esse reconhecimento esta na luta coletiva pela garantia
dos direitos quilombolas na comunidade do Veiga.

O RTID (Relatorio Técnico de Identificacdo e Delimitacdo) elaborado pela equipe
técnica do INCRA conclui sobre a comunidade do Sitio Veiga que: No caso da comunidade
de remanescentes de quilombos Sitio Veiga, conseguimos identificar que as principais marcas
identitarias estabelecidas pelo grupo sdo: a descendéncia de familias de ex-escravos e 0

pertencimento a um territorio de heranca, deixado por seus ancestrais. E recomenda: folha 279

proceder com as demais fases do processo de regularizagéo do territ6rio, garantindo
a esta comunidade quilombola a recuperacdo e a propriedade efetiva de um
territdrio, de uso coletivo, capaz de assegurar a preservacao e a subsisténcia digna do
grupo. Somente apds todos esses passos e, principalmente apds a titulagdo e a
desintrusdo dos ndo quilombolas, é que a comunidade podera sentir-se livre para se
reproduzir material e simbolicamente.

Esse relatorio foi elaborado em 2011, os técnicos e antropélogos do INCRA
passaram algumas semana na comunidade, entrevistando-os e observando a vida na
comunidade, com isso puderam ao final elaborar um parecer positivo a respeito do
pertencimento étnico dessa comunidade e ainda complementa pedindo a legalizacdo e posse

de suas terras, o que ainda, infelizmente, ndo fora possivel.

3.3 TERRITORIALIZACAO QUILOMBOLA

Os direitos conquistados pelas minorias quilombolas requerem a assimilacdo de
novas sociabilidades e identidades sem se desprender das conquistas modernas. Quando nos
deparamos com a questdo territorial das comunidades quilombolas no Brasil e a politica
nacional de reconhecimento de territorialidades quilombolas, sabemos que esta deriva de um
lento, desgastante e sofrido processo de organizacdo e resisténcia politica. A maioria dos
povos negros quilombolas rurais lutam pelo reconhecimento de suas terras, e 0s que ja as tém,
lutam pela posse desses territorios, nesse contexto podemos observar diversos aspectos, desde
a auto afirmacdo de suas identidades e os discursos étnicos ligados a isso, sem esquecer que a
construcdo de um territério € uma construcdo histdrica, bem como a luta para que direitos

possam, enfim, serem desfrutados.
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Estima-se que no Brasil a populagdo quilombola seja de aproximadamente dois
milhdes de pessoas, ou 130 mil familias, segundo a CONAQ (Coordenacdo Nacional de
Comunidades Quilombolas), a maioria dessa populacdo vive em areas rurais, constituindo o
que alguns autores chamam de roca negra. A distancia dos grandes centros urbanos pode ser
explicada pela necessidade de reflgio para os negros fugitivos do regime de escravizacao, que
perdurou no pais por mais de 300 anos (de 1530 a 1888).

Grafico 4 - Quilombos titulados

Quilombos titulados sao 0,11% do territério nacional

41,67% 17,692 10,37%

@ Estabelecimentos rurais @@ Outros Unidades de Conservacio Terras Indigenas

‘ Projetos de Assentamento ) Quilombos titulados

Mota Dados obtidos pelo INCRA em www.agricultura govbr {dados de todos os tipos de estabelecimento rural); www.mma.gov.br
(apenas dados das Unidades de Conservagdo continentais, excluindo-se as marinhas); www.funai gov.br {dados de todos os tipos
de Terras Indigenas); e wwhwincra.gov. br ({dados de todos os tipos de Projeto de Assentamento, inclusive os em processo de
obtencio)

Fonte: Socioambiental (2019)

Segundo o INCRA, o percentual de territérios quilombolas titulados ndo passam
de 0,11%, é um nUimero muito baixo considerando o tamanho do territério nacional, e um
nimero muito menor quando comparados aos inimeros processos que dédo entrada no INCRA
em busca de reconhecimento de suas terras.

No gréafico abaixo vemos o tamanho da fila da luta pela garantia de seus direitos.



65

Gréfico 5 — Morosidade nos processos de titulacdo das terras

Fim da fila na garantia dos direitos territoriais ©
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E o ntimero de processos de reconhecimento de quilombos em aberto no INCRA. Desses,
84% nao sairam da primeira etapa

‘ +/- 1000 anos

E o tempo que, no ritmo atual de tramitacdo dos processos, o INCRA levaria para titular
todas as comunidades quilombolas ja certificadas, sequndo a organizacdo Terra de Direitos

Fonte: Socioambiental (2019)

Nesse outro grafico vemos que demoraria mais de 1000 anos para que todos 0s
territorios fossem titulados se continuar no ritmo atual. Sdo mais de 1,2 milhdo de pessoas
esperando esse reconhecimento, a morosidade tem explicagdes que vao desde a ma vontade
dos governantes estaduais e federais ao numero de servidores das instituicbes que fazem o
reconhecimento, que € pouco para atender a demanda. O cendrio na verdade é bastante
desolador para essas comunidades, pois atualmente sdo 1.695 processos tramitando no
INCRA, onde desse nimero, 44% deles foram abertos hd mais de 10 anos. A maioria dos
processos (85%) ndo tem ainda o Relatorio Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID),
que é uma das primeiras fases no processo de reconhecimento e onde sdo identificados os

limites do territdrio quilombola a ser titulado.
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Grafico 6 - Area de quilombos titulados por governos
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Fonte: Comissdo Pré-indio de 540 Paulo/INCRA

Fonte: Socioambiental (2019)

Nesse grafico ja podemos perceber a participacdo dos governos federais e
estaduais nesse processo de titulacdo; na maioria dos governos vemos a participacdo
expressiva de governos estaduais na titulacdo dessas terras, ja sobre os governos federais
obtemos 0s seguintes dados abaixo:

e Fernando Henrique Cardoso (1994 — 2002) 8 terras tituladas | 116.491,5614
hectares

e Luis Inacio Lula da Silva (2003 — 2010) 12 terras tituladas (4 parcialmente) |
39.232,4399 hectares

e Dilma Rousseff (2011 — maio 2016) 16 terras tituladas (15 parcialmente)
|11.737,0789 hectares

e Michel Temer (maio 2016 — novembro 2018) 7 terras tituladas (4 parcialmente)
| 22.774,9107 hectares

e Jair Messias Bolsonaro ( janeiro de 2019 —atualmente) ( 0 )Nenhuma

Os dados acima nos mostram que os periodos de maiores titulacfes de terras se
deram nos governos Lula e Dilma; é inegavel que governos com ideologias diferentes tenham

se negado a resolver questbes em beneficio das comunidades mais excluidas. O direito?
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Existe! Estd promulgado na constituicdo, agora a efetivagdo destes depende de uma série de

fatores politicos e econdmicos que estdo além das garantias constitucionais.

Infogréfico 1 - Quantidade de CRQS em processos e tituladas por estados

Ha mais de uma década, monitoramos as titulacdes de terras quilombolas no Brasil.
Acesse o banco de dados do Observatério Terras Quilombolas.
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Grafico 07 — Orcamento federal para regularizacdo de quilombos
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Por esse grafico podemos verificar o orcamento federal disponibilizado nos
ultimos anos para a politica de regularizacdo dos territorios quilombolas no Brasil. A Lei
Orcamentaria Anual (LOA) que define as diretrizes do orcamento publico federal em 2019
sancionada pelo presidente Jair Bolsonaro, indica que essa divida historica esta longe de ser
quitada, tendo em vista que de acordo com o or¢camento para 2019 serdo disponibilizados
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apenas R$3.423.082,00 para a titulacdo dos territorios quilombolas no pais. Com isso, o valor
destinado a area caiu 93% em dez anos — em 2010, o orgamento chegou a R$ 54 milhdes.®

Os valores atuais que estao disponiveis ndo satisfazem os milhdes de hectares que
sdo requeridos por essas comunidades, para que as terras possam ser usufruidas por seus
proprietarios e assim tenham acesso as garantias constitucionais, 0 or¢camento precisa ser
vidvel, quanto menos recursos essa pasta do governo receber para essas agdes, menos terras

serdo indenizadas e menos CRQS garantirdo seus direitos de posse.

Infogréfico 2 - Reforma ministerial 2019
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Fonte: Terra de direitos (2019)

Com a mudanca no governo, algumas reformas foram feitas, e a titulacdo das
terras acabou indo parar nas “maos dos ruralistas”, a oficializacdo das terras indigenas e de
quilombos passa para a execu¢do do ministério da agricultura; além disso, esse ministério
também tera a funcéo de avaliar e deliberar sobre areas de protecdo ambiental.

9 InformagGes obtidas no site <WWW. terradedireitos .org.br>.
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Gréfico 8 - Titulacbes por 6rgéos representativos

de terras quilombolas

Governo Federal @ Governos Estaduais Governo Federal e Estadual

Fonte: INCRA

Segundo os graficos e os dados obtidos sobre ele, as terras tituladas por 6rgéos do
governo federal (Incra, Fundagdo Cultural Palmares e Secretaria do Patrimonio da Uni&o)
representam apenas 19% (188.351,4948 hectares) da dimensdo total regularizada para
comunidades quilombolas no Pais. O restante das titulacbes (141 terras somando
829.541,5442 hectares) foi assegurado por governos estaduais que também conduzem
procedimentos para a titulacdo de terras quilombolas seguindo legislagdes proprias. Observe-
se trés terras quilombolas foram tituladas uma parte pelo governo federal e outra pelo governo
estadual. A importancia na agilidade nas certificacbes destas terras, s6 uma garantia a
milhares de familias que sonham em obter um territorio para assegurar o sustento das suas
familias.

Para alicercar nossos argumentos, iniciaremos uma reflexdo sobre o conceito de
territorializacdo proposto por Rogério Haesbaert e as novas territorialidades emergentes no
final do Séc. XX. Rogério Haesbaert (1998a) distingue uma fragmentacdo inclusiva ou
integradora, pautada numa logica de "fragmentar para melhor globalizar" e uma fragmentagéo
excludente ou desintegradora, que pode ser ao mesmo tempo um produto da globalizacéo.

Ainda seguindo as definicdes de Haesbaert sobre territério, enfatizaremos a
questdo cultural onde prioriza a dimensdo simbdlica e subjetiva, sendo visto o territério como
produto da apropriacdo/valorizacdo simbolica de um grupo em relacdo ao seu espago vivido.
O territorio, nesse sentido, decorre dos procedimentos de territorialidade de um grupo social
que envolvem, ao mesmo tempo, suas formas de dominacdo politico-econdmica e suas

apropriacbes mais subjetivas e/ou simbolico-culturais (HAESBAERT, 2004a). E ainda
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segundo Little (2002, p. 149), “a imensa diversidade sociocultural do Brasil ¢ acompanhada
de uma extraordinaria diversidade fundiaria”.

Ainda falando sobre o processo de territorializacdo, Milton Santos (2012, p. 96),
destaca ao se referir ao territorio como: “o chao e mais a populagéo, isto é, uma identidade, o
fato e o sentimento de pertencer aquilo que nos pertence.”. Assim, o territorio ndo € vinculado
somente aos fatores geogréficos, mas também a cultura e as subjetividades da populagdo que
o habita, isto é, “O territério [...] engloba dimensdes politicas, espaciais, culturais e afetivas.”
(COSTA, 2015, p. 67). De acordo com teoria habermasiana de que um direito subjetivo ndo é
meramente uma propriedade a ser adquirida, mas um poder a ser discursivamente exercido, o
direito a posse dessas terras se encaixa nesse exercicio de poder discursivo coletivo.

Em cada comunidade de remanescentes quilombolas existem contextos que lhe
sdo Unicos e € isso que Ihe ddo peculiaridade e singularidade em cada uma, pesquisar sobre o
Sitio Veiga é adentrar num universo diferente, conhecer de perto a luta por suas terras e
reconhecer o territdrio como um espacgo vital, unificador e legitimador de suas raizes,
sustentabilidade, enfim, seus aspectos sociais e culturais ampliam nossa visdo de mundo e
sociedade. De acordo com o geografo Sack (1986), o territério incorpora as projecdes
simbdlicas a medida que o ser humano o preenche com suas vivéncias, com suas afetividades,
e 0 organiza segundo suas caracterizagdes culturais.

Sobre o processo de territorializagdo das comunidades quilombolas, Jodo Cumbe

ressalta:

As Comunidades Quilombolas Rurais, simbolos da resisténcia & opressdo histérica
se constituem por fortes tracos de parentesco e heranca familiar ou ndo. A nogdo de
territério para os quilombolas é algo de uso de todos/as, é uma regido de uso
coletivo, para as presentes e futuras geracGes, livre das injusticas sociais e
ambientais que recaem, principalmente, contra a populacdo negra rural (CUMBE,
2007, p.122).

A partir da definicdo acima exemplificaremos o sentido de territorio para a
comunidade sitio Veiga, a identificacdo deles com a terra é algo indissocidvel, e dar
visibilidade a essas comunidades é uma maneira de lutar na busca por titulacbes e posse dos
seus territorios.

A Fundagdo Cultural Palmares (FCP) emitiu a certiddo de auto definicdo que
certifica a comunidade remanescente de quilombo Sitio Veiga, através do registro n® 1.185, fl
201, portaria interna da FCP 98 de 26/11/2007, publicada no D.O n° 228 de 28/11/2007, se¢do
11 29. O RTID foi elaborado pela equipe técnica do INCRA em 2012. Nesse relatorio, que é
um dos documentos fundamentais para a titulacdo e posse das terras, constam: Relatério

Antropolégico, Relatério agrondmico e levantamento fundiario, planta e memorial descritivo,
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Relacdo das familias cadastradas, levantamento de sobreposi¢do, parecer conclusivo técnico e
parecer conclusivo juridico da area pleiteada. Esse relatorio estard anexado no apéndice desta
dissertacéo.

O processo de titulacdo das terras no Sitio Veiga e 0 reconhecimento da
comunidade como povo remanescente de quilombos, se d& a partir do momento em que a
comunidade se identifica com os primeiros moradores que, segundo relatos, chegaram a
regido no inicio do Séc. XX, vindos do Estado do Rio Grande do Norte. Eles ndo sabem
explicar os motivos dessa chegada, 0 que nos leva a crer que estavam a procura de terras
inexploradas ou com pregos mais acessiveis, a pista étnica da comunidade nos leva a crer que
as narrativas orais sobre um tal Estevdo, que seria um escravo fugido que veio a se
estabelecer nessa regido e que apés a chegada dos Ribeiros e Eugénios, também oriundos do
estado vizinho Rio grande do norte, trouxeram consigo as marcas da escraviddo e sua
ancestralidade passada de geracdo em geracdo na comunidade. O territério reivindicado do
Sitio Veiga possui 967 hectares, as casas em sua maioria sdo de tijolos, rodeadas pelas
belissimas serras da comunidade, tudo isto consta no RTID (Relatério Técnico de
Identificacdo e delimitacao).

Ponto fundamental no cotidiano do Sitio Veiga diz respeito a luta por
reconhecimento e por direitos de fato. Estamos em 2019, ano em que na presidéncia da
republica encontra-se um chefe maior que sempre afirmou ser contra os direitos conquistados
por indios e quilombolas, como se estes ndo tivessem direitos as suas terras. Dessa forma,
€SSes grupos sociais estdo extremamente ameagados por mudangas que possam acontecer na
constituicdo que os alijem do processo de pleno direito. Leite (2011) neste sentido ja
afirmava:

Trata-se, portanto, de uma questdo persistente, tendo na atualidade importante
dimenséo na luta dos afro-descendentes. Falar dos quilombos e dos quilombolas no

cenario politico atual é, portanto, falar de uma luta politica e, consequentemente,
uma reflexdo cientifica em processo de construgdo (2011, p. 333).

Nesse interim, de 2011 até agora, muitas mudancas politicas aconteceram no
Brasil e a cada dia que passa ficamos perplexos com cada medida e a¢Ges do atual governo, a
reflexdo parece ndo existir, estamos diante de um cenéario desolador, mas a resisténcia

continuard, a luta ainda ndo acabou.
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3.4 TRAJETORIAS DE LUTA PELO RECONHECIMENTO DA TERRA EM QUILOMBO
SITIO VEIGA

Segundo o INCRA, 6rgéo responsavel pelo reconhecimento e regularizacdo das
terras quilombolas, menos de 7% das terras reconhecidas como quilombolas estdo
regularizadas no Brasil. Sem a certificacdo essas areas ficam sem poder receber ajuda e
recursos publicos, além de se tornarem alvo da acdo de grileiros e outros. Sendo assim, o
decreto lei que seria um grande avanco para essas comunidades no que tange ao Seu
reconhecimento, eshbarra no ndo prosseguimento do decreto que seria a titulagcdo dessas terras.

Apesar da confirmacdo da constitucionalidade através do decreto 4887 em
fevereiro de 2019, isso ainda ndo foi materializado, pois segundo dados do governo, o
orcamento para a realizacdo dessas titulacdes tem caido vertiginosamente. Em 2013, o
orcamento gerava em torno de 42 milhdes, tendo sido reduzido para 1 milh&o em 2018. Esse
valor é irrisdrio para suprir toda a demanda de terras a serem tituladas.

Através da pesquisa pudemos revelar que as trajetérias de lutas por
reconhecimento das comunidades quilombolas precisam ser interpretadas sob a oética da
etnicidade, pois ao passo que existe todo um processo de demarcacdo de uma identidade que
se constroi ndo s6é no campo politico, como no social e cultural, por meio dele podemos
perceber a afirmacdo da diferenca em busca da igualdade de direitos.

Diante dessa perspectiva identitaria que tem estreita relacdo com a questdo da
territorialidade, as Comunidades Quilombolas sdo circunscritas e estabelecem intima relacédo
vital com seus territorios, denominados de diversas formas, tais como terras de preto,
mocambo. Essa perspectiva territorial € conceituada como o espaco territorial passado pelas
varias geracGes sem a adocdo do procedimento formal de partilha, e sem que haja posse
individualizada.

Nesse periodo, pessoas que ndo moram mais no quilombo vém visitar a
comunidade e festejar junto com os seus num momento de confraternizagdo. E comum alguns
deixarem a comunidade por conta dos estudos e trabalho, a ndo titularidade das terras faz com
gue investimentos publicos ndo cheguem a comunidade e obriguem seus moradores a
buscarem meios de sobrevivéncia fora do quilombo. Mas o vinculo com a comunidade é
mantido e sempre que podem estao por la.

No Sitio Veiga, o processo de luta por certificacdo iniciou em 2001, quando
alguns lideres locais criaram a associacdo e reivindicaram a remanescéncia quilombolas, a

partir dai toda uma organizacao junto a Cerquice e outros 0rgdos para que o Sitio recebesse
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reconhecimento, o0 que aconteceu em 2009, 10 anos depois 0 processo continua parado,
nenhuma acéo foi realizada para a titulacdo efetiva desse territorio e a comunidade sofre com
o0 descaso local, por parte dos 6rgaos publicos municipais.

Mas antes, em 2001, a comunidade do Veiga estava associada a uma organizagao
comunitaria que abrangia outras comunidades circunvizinhas da Serra do Estevdo, como
Tanques e Bom Jardim, entdo a comunidade do Veiga fazia parte dessa associagdo
comunitaria. Apos a separacdo em 2009, o nome da associacao foi modificado, contanto até o
CNPJ permaneceu 0 mesmo. Segundo entrevista concedida por Ana Eugénia, ela explica
como se deu essa mudanca:

Foi muito dificil e complicado, porque na associa¢do quilombola sé pode ficar os
quilombolas, entdo houve muito atrito, assim as pessoas ficaram chateadas porque
ndo queriam sair da associacdo, enfim; mas ai depois todo mundo acabou
compreendendo que a associa¢do comunitaria do Quilombo Sitio Veiga s6 podiam
ficar os quilombolas, mas ai fizemos uma assembleia para explicar, mas foi bem

complicado trabalhar esse processo, mas deu certo e no final todo mundo entendeu
(ANA EUGENIO)®,

Pelo depoimento acima vemos como se deu o processo de “separagdo” da antiga
associac¢do, o entendimento sobre a “nova” condi¢do da comunidade do Veiga nio fora bem
interpretado por todos, alguns membros acharam que estes agora se auto reconhecendo como
comunidade quilombolas teriam certos “privilégios” que estes ndo poderiam mais gozar. Mas
vimos que a situacdo foi contornada por meio das informagdes que foram repassadas com
mais detalhes. A partir disso a associacdo segue elegendo 0s seus presidentes por meio
democrético do voto.

No quadro abaixo iremos expor 0s nomes e periodos dos mandatos dos
presidentes da associacdo a partir de 2001, a lideranca da associacdo é decidida através de

eleicBes diretas, até hoje foi assim:

Quadro 4 - Presidentes da associacdo Quilombo Sitio Veiga

(Continua)
Presidentes Periodo dos Mandatos
Antobnio Estevam da Silva 10 de marco de 2001 a 10 de fevereiro de 2003
Antobnio Estevam da Silva 10 de fevereiro de 2003 a 10 de fevereiro de 2005

20 Ana Maria Eugénio da Silva, 45 anos, assistente social, lider comunitaria. Entrevista realizada no dia
10/09/2019.
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Antonio Lopes de Sousa 24 de outubro de 2005 a 08 de dezembro de 2007
Eliézio do Nascimento 10 de marco de 2008 a 2010
Antonio Lopes de Souza 10 de marco de 2010 a 2012
Ana Maria Eugénia da Silva 10 de marco de 2014 a 2016

Antonia Alzenir da Silva Ferreira 10 de marco de 2016 a 2018

Antonia Alzenir da Silva Ferreira 10 de marco de 2018 a 2020

Fonte: elaborado (a) pela autora

Em entrevista concedida por Antonia Alzenir da Silva Ferreira, atual presidente da
associacdo quilombola do Sitio Veiga, ela discorreu um pouco sobre o que ocorreu nos
mandatos de cada representante acima, nos dando assim um resumo das conquistas dos
periodos, embora, segundo ela, ndo saiba relatar precisamente em que época aconteceu cada

coisa, falha de memoria, nos contou o seguinte:

Antoénio Lopes foi um grande representante aqui na comunidade. O mandato dele foi
de 2005 a 2007, exatamente o periodo da luta pelo reconhecimento da comunidade
como quilombo. Foi ele que comecou a luta para a gente ser reconhecido como
comunidade quilombola. Ele junto com a Ana entdo e o Padre Miguel que juntos
lutaram para esse reconhecimento. Porque assim: Quem primeiro percebeu que essa
comunidade era uma comunidade remanescente quilombola foi o Padre Miguel.
Entdo a partir da luta dele a gente comegou a lutar por esse reconhecimento.
(ALZENIR)Z,

Constatamos que o0 engajamento do presidente Antonio Lopes, junto com outras
liderancas locais e o paroco da comunidade, foi de grande ajuda na busca por definicdo de
identidade, a experiéncia de Padre Miguel com outras comunidades de remanescentes de
quilombos no estado do Maranh&o, ajudou a comunidade do Sitio Veiga a se “enxergar” como
remanescentes de quilombos e, a partir dai, iniciarem sua luta por reconhecimento.

Esse presidente da associacdo foi bastante atuante na comunidade, segundo
Alzenir, ele conseguiu alguns projetos que beneficiou a comunidade e ajudou a conquistar o

reconhecimento como comunidade quilombola.

Assim com muita luta, ele conseguiu cestas basicas, também teve o Projeto Zumbi,
que era um projeto de costura; que foi quando a gente conseguiu umas maquinas
para a gente comecar um empreendimento aqui na comunidade de geracdo de
emprego e renda. Foram 07 maquinas de costura que nds conseguimos. Ele corria
muito atras e a gente conseguiu. A gente queria muito isso, um projeto que pudesse
gerar emprego e ai a gente conseguiu essas maquinas. E muitos projetos aqui na
comunidade, eles sempre erram barrados, né? Algumas vezes era porque ndo tinha
terras, outras vezes porque nao tinha agua, ou se ndo vem é porque a gente ndo tinha
o0 reconhecimento da terra. Enfim, quase todos os projetos foram barrados. Ai entdo
a gente tinha um grande sonho de costurar, né? A gente colocou na cabega que a

2L Antonia Alzenir da Silva Ferreira, 56 anos, agricultora, atual presidente da associacdo do Quilombo Sitio
Veiga. Entrevistada em 19/11/2019.
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gente queria ter maquinas para comecar uma producdo. Por que a maioria de nds
aqui ndo sabemos nem colocar uma linha na agulha da maquina; Ai foi assim no
periodo do Tonho que a gente teve essa possibilidade desse projeto. (ALZENIR).

O projeto Zumbi, foi de grande importancia na comunidade, foi uma das primeiras
conquistas da comunidade como Quilombo, a vinda das 07 (sete) maquinas de costura deu
animo novo a comunidade, que viu que a vida poderia melhorar através da unido e o bem
comum, as costuras gerariam um reforco extra na renda durante os periodos de escassez. As
mulheres puderam ampliar seus conhecimentos através dos cursos de corte e costura. Durante
um periodo aquelas “costuras” serviram bastante, mas com o passar do tempo, a atividade foi
sendo deixada de lado, pois as dificuldades na terra, com plantio e colheita, e as tarefas
domésticas ndo lhes deixavam tempo para dedicagdo ao projeto, 0 mercado consumidor
também ndo melhorava e seus produtos ndo podiam concorrer com a fabricacdo em larga

escala das grandes industrias téxteis.
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4 ANCESTRALIDADE QUILOMBOLA: PRATICAS CULTURAIS E MEMORIAS

Neste capitulo, atrevemo-nos a apresentar as memorias atraves das praticas
culturais existentes na comunidade quilombola Sitio Veiga. Problematizaremos sobre a
ancestralidade quilombola a partir das entrevistas de moradores, conheceremos a historia da
comunidade, além disso, procuraremos expor o0 protagonismo feminino existente na
comunidade através de suas lutas diarias, lideranca, representatividade e potencial de

igualdade das mulheres.

4.1 ANCESTRALIDADE QUILOMBOLA

Pensar aqui a ancestralidade do grupo Sitio Veiga é tentar perceber as diferentes
manifestacBes culturais nas vivéncias desses grupos, possibilitando também uma possivel
ampliacdo do leque da autonomia grupal em meio as historias ocidentais que estigmatizam os
negros. Portanto, as memdrias dos sujeitos do Quilombo em Dom Mauricio precisam ser
problematizadas, pois de acordo com Lucilia Delgado, o historiador ao analisar o passado
realiza um "encontro de singularidades temporais".?2

Conforme Halbawchs (2004):

Existe um processo de negociacdo para conciliar essas lembrancas e para que a
memoria de um tenha algo na memoria dos outros, e necessario que hajam pontos de
contato entre elas. As memorias sdo construgdes dos grupos sociais, sdo eles que

determinam o que é memoravel e os lugares onde essa memoria sera preservada
(HALBWACHS,2004, p. 41).

No meu periodo de vivéncias no Sitio Veiga, consegui observar o cotidiano da
comunidade e através de conversas formais e da observacao participante, entender um pouco
sobre a dindmica e processo de formacao identitaria do grupo, e essa aproximacao foi bastante
relevante para a pesquisa, pois pude compreender um pouco da dinamica vivida por
moradores dessa comunidade.

O potencial do chamado “turismo étnico e cultural” no Sitio Veiga é bastante
grande, o reconhecimento como comunidade remanescente de quilombos, constantemente os
moradores recebem visitas de estudantes do ensino basico, como também universitarios, além
dos pesquisadores de modo geral, todos interessados em conhecer o que essa comunidade tem

de “diferente”. Ressaltando que a comunidade ndo cobra nenhum tipo de valor pelas visitas ou

22 DELGADO, Lucilia de Almeida Neves. Histdria oral e narrativa: tempo, memoria e identidades, 2003.
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tem a venda nenhum tipo comércio local. O que existe sdo algumas apresentacdes culturais e
palestras que explicam a origem da comunidade e suas tradi¢des locais.

Apesar dessa curiosidade da populacdo em geral, quando questionamos sobre o
reconhecimento da comunidade como remanescente de quilombos por parte da administracéo
publica do municipio de Quixada, a resposta é bem mais timida. Ana Eugénia, (entrevista)?®
uma das lideres comunitaria do quilombo, relata:

N&o sei como que vai ser daqui em diante, porque a gente vive hoje amiga, no
esquecimento. Porque nds tivemos agora recentemente Quixada foi homenageado
pela Assembléia Legislativa onde eles tem uma revista mensal e |4 falava sobre a
questdo cultural do municipio de Quixada e falou sobre véarios pontos culturais e nés
fomos esquecidos; entdo, essa valorizacdo de fato quem tem que ter somos nés,
porque pra eles, n6s ndo existe, eles falaram sobre o mosteiro Santa Cruz, que é um
dos espacos que se tem aqui na serra h4 muito tempo, mas nés chegamos aqui

primeiro porque ndo citaram eu ndo sei... sO sei que a gente ja estava aqui antes
deles... (ANA EUGENIA).

Através desta fala percebemos a invisibilidade e o esquecimento em que a
comunidade sobrevive. Ha queixas de silenciamentos e tentativas de apagar as contribuicdes
do povo quilombola para o desenvolvimento da comunidade e cultura local, demonstrando de
certa forma um reflexo de como comunidades quilombolas tém resistido em todo o Brasil,
lutando contra preconceitos e descaso do poder publico. Segundo a fala da entrevistada, 0s
remanescentes do Veiga ja habitavam essas terras bem antes dos padres catolicos chegarem a
regido. Entretanto, ha uma tendéncia a valorizacdo da cultura ocidental pseudo-universalista,
tdo propagada como a Unica pertencente a todos 0s povos brasileiros que acontecem
prioridades como as citadas na entrevista, intencionais ou nao, acaba excluindo ou deixando
sempre sem importancia vivéncias religiosas, familiares, grupais que também configuram a
identidade de um povo.

No Quilombo Sitio Veiga é comum o uso do termo comunidade. Segundo Peter
Burke?* o termo Comunidade é ao mesmo tempo Util e problematico, pois segundo o autor
ndo podemos ver comunidade como um grupo permeado de solidariedade, homogénea e livre
de conflitos como no modelo durkheimiano de sociedade. O termo pode ser observado como
algo muito mais amplo, levando em consideragdo as especificidades, interesses e conflitos
existentes dentro de uma mesma comunidade. E é sobre essa complexa relacdo existente nas

comunidades em geral que passo a relatar sobre 0 nosso objeto de pesquisa.

BEntrevista concedida por EUGENIA, Ana.:depoimento[jun.2015].Entrevistadores:CleytondePaula,Mateus
Bacelar e William Teixeira. Quixada-CE: 2015. Entrevista disponivel no documentario “Quilombos — A
resisténcia do Sitio Veiga. Disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=B1zu6eZx3_s&t=81s>.
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Quando analisamos o sentimento do pertencer, a nocdo de identidade do grupo
vemos que o que os ligam s&o os lagos de parentesco, a maioria dos membros a um mesmo
ramo e nucleo familiar estabelecido naquela regido nos anos de 1910, assim iniciamos as
entrevistas com a comunidade e, deste modo, fizemos com que eles buscassem em suas
memdarias e nos contassem como era o cotidiano da comunidade antes do reconhecimento
como quilombolas, assim fomos tecendo as informagdes e formando uma grande teia de
saberes culturais .

A escolha pela utilizacdo da histdria oral de vida nos serviu de método de
coleta de informagdes que se nos tornou de grande utilidade, para Eclea Bosi (1994, p. 55) “na
maioria das vezes, lembrar ndo € reviver, mas refazer, reconstruir, repensar, com imagens,
ideias de hoje, as experiéncias do passado.” Assim poderemos analisar através da fala do
entrevistado e do cruzamento das fontes, o que ele pretende ocultar, suprimir ou reinventar e 0
porqué dessas agOes, além de conseguir compreender as impressdes sobre a realidade
vivenciada e a ideia de pertencimento a uma comunidade remanescente quilombola e a
construcdo de sua identidade.

Michel de Certeau (1994, p. 142) diz que toda atividade humana pode ser
considerada cultura, mas que esta as vezes ndo o é ou nao é reconhecida, pois, “para que haja
cultura, ndo basta ser autor das praticas sociais; é preciso que essas praticas sociais tenham
significado para aquele que as realiza.” Entdo quando perguntamos aos membros da
comunidade porque estes realizam tais praticas culturais, eles respondem:... “A danca de sdo
Gongcalo existe como uma forma de Resisténcia; sobre a questdo da danca é uma danca
tradicional religiosa, mas e também uma forma de resistir...” (ANA EUGENIO). Com esse
relato fica clara a importancia que é dada a essa atividade cultural, bem como os festejos que
ela esta inserida. Assim, entendemos que esta danca deixa de ser apenas uma pratica cultural e
passa a fazer parte da identidade da comunidade, revelando seus anseios, desejos e luta, pois
com ela, além de se perceberem como protagonistas de sua histéria garantem sua
continuidade através da resisténcia.

As mais evidentes representacfes culturais da comunidade Sitio Veiga oscilam
entre o sagrado e o profano, temos a danca de Sdo Gongalo que ocorrem uma vez por ano na
comunidade, que é uma das maiores festas ocorridas na comunidade e que tem a participacdo
dos moradores das redondezas, e festas culturais, buscamos elencar o que a comunidade
descreve como sendo suas praticas culturais, percebendo o que permaneceu e que foi alterado
com o passar dos anos, entendendo 0s processos responsdveis por tais mudancas,

compreendendo de maneira simbdlica como se deu esse processo de conservagdo das
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expressdes culturais. Isto posto, podemos perceber a ideia do sincretismo tanto religioso,
quanto cultural, acdo que de certa forma ocorreu em todo o pais, surgindo a partir do encontro
das varias etnias que deram origem ao povo brasileiro. Essa aproximacdo de culturas fica

nitida quando encontramos varios elementos catolicos em suas expressdes culturais.

4.2 A DANCA DE SAO GONCALO

Segundo relatos concedidos em entrevistas, a danca de Sdo Gongalo chegou ao
Sitio Veiga junto com o casal Chiquinho Ribeiro e mée Veia, 14 por volta de 1906. Séo
Gongalo é um santo portugués conhecido por converter mulheres que viviam na prostituicao
pelas ruas de Lisboa, o ritual € em homenagem ao santo portugués Goncalo, que nasceu na
cidade de Talgide em 1187. Em Portugal, a tradicional festa é realizada na cidade de
Amarante no dia 7 de junho, com uma semana de festejos, procissdes, banda de musica e
folguedos populares. Gongalo estudou em uma escola arquiepiscopal em Braga, foi ordenado
sacerdote e posteriormente paroco de Sdo Paio de Vizela. O culto ao santo foi permitido
apenas no ano de 1551, pelo papa Jalio 11, e foi canonizado em 1561 (SANTQOS, 2009).

A Danca de Sdo Gongalo se manifesta como algo cultural e religioso, por um lado
é uma forma de marcar a identidade da comunidade em face de todas as tentativas de
silenciamento e por outro lado faz parte do patriménio imaterial cultural religioso desse povo,
a crenca na danca como algo que pode curar e conceder gracas aos fiéis através de suas
promessas. Além disso, segundo Marques (2008), “poderia também significar novas formas
de ganhar espacos publicos, 0 que consequentemente passou a ser uma nova forma de firmar-
se socialmente”.

A danca de sdo Gongalo é realizada no més de novembro, a data foi escolhida por
ser 0 més que celebra a consciéncia negra, ndo tendo a ver com a data de devocdo do santo
catolico, é algo representativo de resisténcia, os preparativos para a festa comegam bem antes,
a maior parte da comunidade se envolve nos preparativos para os festejos, € uma semana de
conscientizacdo na comunidade e para os visitantes, durante todo o més de novembro a
comunidade costumam receber visitas de escolas, universidades e de pessoas interessadas em
conhecer mais sobre essa populacdo. Nesse periodo eles veem uma oportunidade para
apresentar aos visitantes todo o processo de luta pelo reconhecimento, a legalidade da posse
da terra e as dificuldades vivenciadas pelos membros da comunidade. Além de revelar as
varias marcas deixadas pelo preconceito racial, que tem uma marca tdo forte e perversa em

NoSso pais.
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A Danca de Sdo Gongalo foi trazida pelo casal Chiquinho Ribeiro e Mae Véia no
inicio do século XX. O ritual é em homenagem ao santo portugués Gongalo, que
nasceu na cidade de Talgide em 1187. Em Portugal, a tradicional festa € realizada na
cidade de Amarante no dia 7 de junho, com uma semana de festejos, procissdes,
banda de musica e folguedos populares. Gongalo estudou em uma escola
arquiepiscopal em Braga, foi ordenado sacerdote e posteriormente paroco de S&o
Paio de Vizela. O culto ao santo foi permitido apenas no ano de 1551, pelo papa
Julio 111, e foi canonizado em 1561 (SANTOS, 2009).

De acordo com a entrevista com Sr. Joaquim Roseno, Mestre da Cultura no Ceara,
e quem tira a danca de sdo Gongalo na comunidade h& mais de 45 anos, o pai dele ja dancava,
e apds sua morte ele passou a “puxar” 2. Seu Joaquim hoje com 80 anos, se diz cansado e que
é muito puxado fazer as 12 jornadas, mas que enquanto lhe houver “folego nas ventas”?°
continuard dancando e pagando as promessas dos devotos. “SO paro de dancar quando eu
morrer... criei minha familia na danca, minhas filhas todas dancam, consegui o titulo de
mestre da cultura em 2009, gracas a Ana Eugénia que correu atras, hoje tenho minha
aposentadoria, e ainda recebo essa outra de mestre... Ta muito bom!”.

O beneficio “extra” concedido ao Seu Joaquim em 2009, Pelo governo estadual,
onde na ocasio ele foi reconhecido e adquiriu o titulo de Mestre da Cultura do Ceara?’, tem
ajudado nas despesas domésticas o que Ihe da mais liberdade em executar sua arte, além
disso, ele compartilhou que essa ajuda serve para comprar 0s medicamentos, ja que sofre de

algumas mazelas advindas da idade.

%5 Entrevista realizada com Sr. Joaquim Roseno, Mestre da Cultura no Ceara, no dia 22/11/19, a partir das
17:45h.

% |dem

2 Os Mestres da Cultura do Ceara sdo reconhecidos pelas leis 13.351/2003 e 13.842/2006 que instituem o
registro dos Tesouros Vivos da cultura tradicional popular. Por meio de sele¢do publica, os mestres agraciados
passam a receber um auxilio financeiro vitalicio, e 0s grupos tradicionais recebem apoios para suas atividades.
Fonte: anuariodoceara.com.br
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Fonte: autoria propria

Sobre como é a realizada a danga, através de relatos orais repassados em
conversas, eles nos dizem que a danca é feita em 12 jornadas. Jornada significa cada etapa da
danca, isto é, cada vez que a danca sera repetida, as primeiras jornadas servem para agradecer
ao santo pela colheita e fartura adquiridas naquele ano, ja a ultima jornada é como se fosse 0
voto, o sacrificio, ao pagamento da promessa feita pelos moradores da comunidade ou de
devotos de territorios vizinhos. A contagem das jornadas é feita através das sementes crioulas,
que sdo passadas pelo contramestre até a mao do mestre Joaquim, que as coloca numa espécie
de bornal?® onde se coloca até se dar por encerrada a jornada.

A danca de séo Gongalo requer disposi¢éo, pois sdo muitas jornadas e intensa nos
movimentos. As mulheres sdo dez, e de todas as idades, ndo perdem o pique e dangam por
mais de 7 horas, com pequenas e rapidas pausas para o0 almogo ou para se refrescarem do sol
escaldante, pois apesar de estarem em uma serra, 0s horarios e 0 més de novembro é um dos
meses mais quentes do ano.

Mesmo diante das dificuldades vivenciadas, observamos a construcdo das
identidades produzidas através das praticas culturais e como elas, de certa forma, eram
necessarias para a compreensdo das influéncias que estas traziam para o fortalecimento de
suas identidades, sobretudo como forma de resistir as tentativas de apagar a importancia

28 um tipo de bolsa utilizada para guardar ou carregar objetos. Sua origem deriva de uma pequena bolsa, feita
com tecido, se usa carregada-lo junto ao corpo presa através de uma espécie de alga. Fonte: WIKIPEDIA
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dessas préaticas enquanto patrimdnio histérico e cultural. O que fica claro é que nos ultimos
anos tais praticas passaram a cumprir um papel cada vez maior na comunidade, ndo apenas

religioso ou cultural, mas de reafirmar a identidade da comunidade.

Figura 5— Mulheres descalcas na danca de Séo Gongalo

Fonte: autoria propria

Existe uma hierarquia masculina na danca, apesar de serem apenas 2 homens e 10
mulheres, as mulheres dangcam com os pés descalgos, ja os homens dancam calgados; sdo eles
que encabecam a danca, as mulheres apenas seguem aos passos orquestrados por eles, hd um
protagonismo feminino significativo na danga e cremos que a construgdo das identidades das
mulheres por meio da danca refletem uma realidade vivida na comunidade, mesmo sem essa
intencio de protagonizarem, mas existe a ideia. Quando observamos a fala de Meire®,
dangadeira filha do seu Joaquim:

Eu até, ano passado, no Encontro dos Mestres eu disse: Meu pai vai passar muitos
anos se Deus quiser, mas quando meu pai morrer eu que vou tirar as danga no lugar
dele. Até brinquei e disse: eu vou ser a Mestre no lugar do meu pai. Quem comegou
dancar foi mulher, minha bisavé que comecgou a puxar essa danca. Depois passou 0s
homi. Se ndo chegar nenhum homi pra tomar a frente? Se nés mulher tomasse
afrente de novo né? N&o deixasse morrer. Penso assim. As vezes fico pensando: vou

aprender as musicas do meu pai. Se foi uma mulher que comegou porque a gente vai
deixar morrer essa danga? Até agora ndo se interessou nenhum homi. Eu ja fiz isso e

ZEntrevista concedida por MEIRE. Entrevista 1. [jun. 2018]. Entrevistador: Isaac Apolonio, Quixada-CE, 2018,
A danca de Sao Gongalo no Quilombo Sitio Veiga.
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tirei de letra. Teve o primeiro encontro dos quilombolas aqui. A gente acertou com
meu tio pra fazer a apresentacdo, mas quando foi na hora meu tio ndo veio. Quando
cheguei 14 no meu pai ele tava muito triste: e eu disse: pai porque que o senhor num
apresenta? Num foi uma mulher que comegou? E eu num sei? “A minha fia tem
corage?” Eu disse: Tenho! S6 que eu me vesti de homi, mas ndo era pra eu ter me
vestido, era pra ter ficado de muié mesmo. Eu e ele tiramo muito bem. Dangamo e
todo mundo gostou.

A importancia de experiéncias como as da entrevista possibilita o crescimento e
visibilidade do papel feminino nos espagos sociais. A questdo de género a partir dessa
experiéncia contada por Meire também se faz presente na rotina cultural do grupo. E nos
mostra 0 quanto as vivéncias culturais estdo intrinsecas socialmente. Assim, pode-se pensar
um paralelo com a cultura branca, onde a mulher é colocada em condi¢do de subalterna. A
entrevistada fala de um ritual que comega com sua bizavd, porém, ndo ha prosseguimento
dessa lideranca, os homens assumem até a contemporaneidade, onde Meire toma a decisao de
posteriormente dar seguimento, mas ainda por falta de lideranga masculina. Esse encontro
entre as singularidades de cada época nos diz bastante sobre as mudancas e as permanéncias
culturais de um povo.

Bassanezi (1992) fala que "a categoria de género remete a ideia de que as

concepcdes de masculino e feminino possuem historicidade™

LR I3

Assim, os significados de “ser homem”, “ser mulher” ou de identidades e papéis
[relacionados de algum modo a concepgdes que fazem referéncia a sexo] como

e~ 99

mae”, “boa esposa”, “mog¢a de familia”, “chefe da casa” sdo entendidos, na
perspectiva de género, como situa¢6es produzidas, reproduzidas e/ou transformadas
ao longo do tempo (BASSANEZI, 1992, p. 122)%.

Visto desta forma, na fala da entrevistada quando se arrepende de ter se
caracterizado de homem e ndo ido como ela prépria, figura feminina, consciente da
capacidade de dar seguimento a um ritual que fala do seu povo, percebemos a urgéncia do
empoderamento de mulheres negras quilombolas, e se propaga por meios de discursos como
este, pois ele possui forca e gera efeitos sociais, atitudes ideoldgicas que repercutem na
pratica cotidiana. A fala de Meire é carregada de sentimentos e desejos, pois a mesma tem
consciéncia da importancia do protagonismo feminino e como as mulheres tém capacidade
para assumir posic¢oes que culturalmente séo destinadas aos homens.

No dia da festa vem gente de todos os lugares, promesseiros de muitos anos,
devotos e a comunidade quilombola, a circunvizinhanga em geral, estudiosos e curiosos para

conhecer o que € essa danca de sdo Gongalo, coisa que ndo é muito comum nas redondezas.

30 PINSKY, Carla Bassanezi. Estudos de género e histéria social, 1992.



84

Figura 6- Danca de S0 Gongalo
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Fonte: autoria propria

A Danca de Sdo Goncalo é caracteristica de algumas comunidades quilombolas
tradicionais no Brasil, € uma espécie de marca identitaria desse territorio negro. No entanto,
como afirma Videira (2009), ndo é um espetaculo: fazem para celebrar e agradecer a boa
colheita, o plantio.

Segundo Dantas (1976, p. 3) que “A Danca de S&o Goncalo é, talvez, um dos ritos
mais difundido do catolicismo rural brasileiro. Fazendo parte da bagagem cultural do
colonizador lusitano”. A priori a danga era realizada dentro das igrejas, mas apds algum
tempo foi proibida por Roma, a partir dai a danga passou a ser praticada em alguns povoados
nas zonas rurais do pais.

Dentro do contexto histérico, quando observamos o processo de colonizacdo
portuguesa no Brasil, temos o surgimento de um grande sincretismo religioso, dentro de um
mesmo territorio tivemos uma multiplicidade de credos convivendo num mesmo espago,
indigenas, portugueses, africanos com seus diferentes credos, assim o palco desse caldeirdo
cultural, o Brasil, teve que sincronizar ou sincretizar alguns elementos para melhor absorgéo.
Os negros eram proibidos de praticar a sua religido, o que ndo deixaram de fazer mesmo com
a proibicdo, acabaram incorporando rituais catélicos em suas celebracdes, como a danca de
Sao Gongalo. Além da forte relacdo com a fertilidade da terra, o plantio e a colheita, que
acabava sendo no passado o ambiente de trabalho da maioria dos escravos.



85

Figura 7 - Imagem de S&o Gongcalo

Fonte: autoria propria

Historicamente Sdo Gongalo € conhecido por seus milagres de conversdo de
pecadores. Faremos uma breve biografia do santo baseados nos estudos de Viera:

Comecando pela primeira vigia; foi Santo, admiravel Santo S. Gongalo na primeira
idade de minino, porque nad foi minino minino, senad foi minino homem. Os outros
mininos para chegarem a ser homens had de esperar muitos dias; S. Gon¢alo nad
esperou nem hum s6 dia, porque no mesmo dia em que nascendo sahio a luz do
mundo, ja era homem, & grande homem no ser, posto que fosse minino na estatura
[...] Oito dias depois de nascido, que foi o de seu bautismo. Sahio da pia [...] em vez
de chorar, & mamar, fitou os olhos em hum Christo crucificado, & com o rosto
alegre, & os bracinhos abertos, & estendidos, parecia que lhe dava as gracas da
graca que recebéra (VIEIRA, 1689. p. 286).

Essa lenda sobre o dia do seu batismo projetou-se e deu ao santo grande
popularidade, tanto que em alguns lugares o0 mesmo é cultuado em forma de menino, ndo no
caso do Sitio Veiga, mas principalmente em Portugal. J& na fase da adolescéncia, o S&o

Gongcalo que aparece nas biografias tornou-se “pastor de almas”:
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Figura 8 - Sdo Goncalo jovem Figura 9 - Sdo Gongalo

Fonte: Joana Paula Silva (2019). Fonte: Mercado Livre (2019)

[...] Do tempo em que governou a sua lgreja, dizem muitas cousas os Historiadores,
todas préprias de hum bom Pastor. Dizem que ndo se vestia da 18 das ovelhas, nem
se sustentava do seu leite, & muito menos do seu sangue... tudo o demais distribuia
aos pobres, &nad como prdéprio com nome de caridade, senad como seu deles, & por
obrigagdo de justica. (VIEIRA, 1689, p. 291-293).

Sdo Gongalo com sua viola e seus cantos atraia mulheres, principalmente
prostitutas a se juntarem a ele, o seu intuito era converté-las e fazer com que abandonassem a
vida de pecados. A relacdo com o0s negros no Brasil se da pela aproximacdo de terem um

santo “pardo”, o sincretismo religioso achou espaco nos momentos de culto a Sdo Gongalo:

[...] dancavam servindo de comissdo de frente, pois 0s “acompanhavo outros tantos
na occupagdo de caudatarios, ornados com caprichoso aceyo, a saber: sayotes de
seda e finas rendas”. E tendo a frente “o Guia”, que levava de muitos pendentes de
oiro, e finissimos diamantes”. Todos “a som de violas, e pandeiros, cantando e
dangando ao modo Ethiopico”, em meio a um todo sonoro que “muytamayor graga
recebia por um gentilico instrumento chamado vulgamente marimbas, que
capitaneando tangia com notavel acerto, hum demarcado negro ornado, e vestido de
sayotes de renda, tendo enlacado todo o corpo de cordoens de oiro, e cordes”.
Musica e danca de evidente origem africana (TINHORAO, 2000. p. 124).

Por essa descricio de Tinhordo, percebemos elementos africanos sendo

incorporados aos rituais catdlicos, a mdsica, a danga, 0s instrumentos utilizados nas
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procissdes, 0s personagens, diferiam dos habituais e tradicionais costumes cristdos catélicos.
Percebemos dessa forma uma riqueza cultural sem tamanho que retne elementos catdlicos e a
tradicdo africana, criando assim uma cultura capaz de apresentar uma série de valores e ideais.
No Sitio Veiga, ndo percebi a participacao da igreja catolica nos festejos, pareceu-
me que a apresentacdo se da de forma autdbnoma, a comunidade parece ndo precisar de um
“alvara”, ou de uma autorizacdo especial para realizar a danca de S&o Gongalo e no dia da
danca ndo encontramos também representantes da igreja participando dos festejos. No caso do
sitio, apesar de haver a heranca cultural do catolicismo, eles conquistaram essa independéncia
e conseguem usufruir da pratica cultural sem nenhum impedimento.
Quando perguntados sobre a ligagdo da danga com a ancestralidade africana, Ana
Eugénio responde:
Entdo tem uma ligacdo muita profunda com as religiGes de matrizes africanas e eu
acredito que seja por isso que ndo é valorizada pela Igreja, como também nunca foi
né, mas isso ndo tem importancia pra gente. A gente continua remando contra a
maré e estamos vivos. [...]Jha heranca africana nos passos, na mdsica, no jeito, na
partilha. [...] inclusive, deve ser por isso que a Igreja convencional ndo entende a
danca de S&o Gongalo como expressdo religiosa né. Eu me lembro que o Padre
Miguel era um dos poucos que vinha contemplar a danca e valorizava demais e

achava linda. Ele dizia: “nossa a letra da musica, 0 ritmo, 0s passos me lembra a
Africa, me lembra as comunidades do Maranhdo”.

Nesse relato Ana Eugénio da a entender que existe uma certa rejeicdo ou apatia
em relacdo a danca de Sdo Goncalo pela igreja catolica, podemos pensar que seria devido a
forte presenca de elementos de religides de matrizes africana, se assim for, revela como ainda
é forte a ideia da intoleranca religiosa, protagonizada muitas vezes por liderancas de outras
religibes que sdo aceitas ou vistas como de bem, claro que em uma visdo totalmente

preconceituosa e centralizadora.



88

Figura 10- Interior da Capela de S&o Pio

Fonte: autoria propria

Outro fato que me chamou a atengdo na comunidade foi ao assistir a missa
quilombola, na capela de Sao Pio, observei varias imagens de diversos santos catélicos a
mostra na igreja, mas ndo vi a de Sdo Gongalo, ndo existe um exemplar desse santo na igreja,
0 padre ao ser questionado também ndo soube explicar o porqué da falta quando indaguei,
entdo perguntei a umas das beatas da comunidade, a mesma afirmou que s6 existe um
exemplar do santo e que este fica na casa do mestre Joaquim Roseno, e so é retirado de a4 no

periodo da festa.

Figura 11 - Seu Joaquim e Osvaldo (Mestre e contra mestre da danca)

Fonte: autoria prépria



89

Nas observagdes participantes, perguntei ao seu Joaquim como ele tinha adquirido
a imagem, ele falou que a do pai dele ja estava velha, entdo ele tinha comprado uma nova na
cidade de Canindé, no dia da danca a imagem de Sdo Goncalo faz um pequeno trajeto pelas
principais ruas da comunidade e é levado até uma mesa enfeitada, debaixo de uma palhoga
onde é realizada a danga, ao lado da imagem ha um ofertorio para receber dos promesseiros

suas doac0es, e é ali que tudo acontece.

Figura 12- Altar de Sdo Gongcalo

Fonte: autoria prépria

Figura 13- Preparacdo para o inicio da Danca

Fonte: autoria propria
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4.3 PRATICAS CULTURAIS NEGRAS E QUILOMBOLA: SEMANA DA CONSCIENCIA
NEGRA

H& nove anos é realizada na comunidade Sitio Veiga a Semana da Consciéncia
Negra, ocorre no més de novembro em alusdo a data da morte de Zumbi de Palmares, data
consagrada pelo movimento negro como a data a se comemorar a luta e resisténcia de povos
afro-brasileiros.

Na oportunidade, participei da semana em dois momentos 2018 e 2019, achei uma
semana bem movimentada no sitio, e onde pudemos ver uma maior mobilizacdo da
comunidade em atividades coletivas.

Durante a semana séo realizadas diversas atividades alusivas & consciéncia negra e
afirmacdo de identidades africanas. Na oitava semana ocorrida em 2018, houve uma
integracdo com os alunos da Unilab (Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia
Afro-Brasileira) a convite de outros alunos quilombolas que estudam nesta universidade e

houve uma integragdo com os alunos oriundos dos paises africanos.

Fonte: autoria propria
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A semana foi recheada de atividades convidativas e que possibilitaram, além da
interacdo entre os membros da comunidade na organizagcdo das mesmas, garantiram a
propagacdo da cultura afrodescendente e a valorizacdo da identidade quilombola. Assim,
durante a semana tivemos oficinas de turbantes, oficinas de canto, oficinas de tambor, oficina

de dancas, além de palestras e encontros para discussao de identidades.

Figura 15 - Criancas e 0s batuques
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Fonte: autoria propria

A semana é para eles um momento de muita alegria e unido do povo, todos
ajudam em alguma coisa, é também uma das datas mais aguardadas na comunidade, pois é
nela que acontece a danga de sdo Gongalo, mas durante a semana a comunidade tem uma série
de atividades que sdo desenvolvidas durante o dia inteiro, a programacéo € espalhada pela
cidade e divulgada nas radios locais, é nessa semana que ocorre o desfile da beleza negra,
apenas um desfile sem concorréncia ou faixas de rainhas, eles desfilam desde a crianca ao
mais idoso. E um momento de grande confraternizacio e reafirmacdo de suas identidades

africanas.
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A comunidade recebeu em janeiro de 2019 a visita de uma comissdo de lideres
africanos, que iam de ministros de estados a secretarios de agricultura e cultura de diversos
paises, na verdade a visita fazia parte de um intercambio entre agricultores e agricultoras de

regibes aridas e semiaridas do mundo.

Figura 16 — Mulheres da danca de Sdo Gongalo

Fonte: autoria propria

Durante o intercambio, os convidados desfrutaram da culinaria local, bem como
assistiram a apresentacGes de danca e mdsica, a lider da comunidade deu uma palestra
apresentando todo o histérico de luta por reconhecimento e posse da terra, e 0s convidados
fizeram diversas perguntas sobre subsisténcia no semi-arido. Visitaram ainda a casa de
sementes Pai Xingano, as cisternas e algumas rocas, como também deram algumas dicas de

como fazem em seus paises em relacdo a agricultura com a escassez de agua.
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Figura 17 - Visita internacional, conhecendo as formas de

armazenamento de 4gua

Fonte: autoria propria

Ao finalizarmos este capitulo percebemos o qudo importante é pesquisar sobre
essas comunidades remanescentes de quilombos, pois nelas percebemos um patrimonio
cultural singular, muitas vezes desconhecido da maioria da populacdo ao derredor. Saber que
existe uma populacédo que luta por reconhecimento de seus direitos e que preserva uma cultura
que teima em ndo sucumbir diante de uma geracdo que valoriza o que é comum, o que é igual,
essas comunidades sdo exemplos de resisténcia, e sdo esses modelos que precisamos valorizar

e ressaltar a autoria de suas proprias historias.

4.4 PROTAGONISMO FEMININO NO SITIO VEIGA

Falar sobre protagonismo feminino no Brasil é sempre uma tarefa &rdua, ao
analisarmos os numeros de violéncia a que estdo a mercé no pais, a superacdo dos
preconceitos e dificuldade de insercdo em varios campos sociais € uma caminho comum para
a maioria das mulheres no Brasil, e quando se é mulher e negra neste pais, as superagdes e
desafios dobram, agora ser mulher, negra e quilombola faz parte de um cotidiano diario de
luta e resisténcia.

Muitas vezes existe um certo interesse em esconder ou maquiar essa realidade em
que a mulher é colocada em posicdo inferior, como se tivesse ficado no passado e as
diferencas de género tivessem sido destruidas ao longo dos anos, mas todos sabem e

percebem que o patriarcalismo ainda é muito forte, a prova disso € o proprio movimento
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feminista, que s6 existe porque a desigualdade ainda é uma realidade. Ainda assim, o indice
de mulheres mortas por seus proprios parceiros € muito grande, mostrando a permanéncia de
praticas de tentativa de dominacdo masculina sobre o corpo e mente femininas. Parece haver
ai, como foi discutido em Bassanezi, uma contribuicdo para a teoria do patriarcado na qual a
mulher é colocada como subordinada ao homem, havendo a fixacdo de uma oposicéo
Homem/Mulher.

Conhecer, divulgar e refletir sobre o protagonismo feminino no Brasil nos dias
atuais ganha um significado muito abrangente, além de ser uma atitude de resisténcia contra
vérias formas de opressdo. E necessario compreender as imposi¢des sofridas no passado para
estabelecer um paralelo com a violéncia de género ainda téo presente.

Seguindo a ideia de Sueli Carneiro (2014, p.14)

No Brasil e na América Latina, a violagdo colonial perpetrada pelos senhores
brancos contra as mulheres negras e indigenas e a miscigenacdo dai resultante esta
na origem de todas as construgfes de nossa identidade nacional, estruturando o

decantado mito da democracia racial latino-americana, que no Brasil chegou até as
Gltimas consequéncias.

Essas consequéncias geraram conflituosas relacbes e forjaram uma pretensa
harmonia entre os sujeitos formadores da sociedade brasileira. Pensar numa sociedade cordial
onde as diferencas sé@o bem aceitas e que serve de apéndice extra na pluricultural idade ainda
esta longe de ser concretizada

Essa violéncia sexual colonial é, também, o “cimento” de todas as hierarqujas de
género e raga presentes em nossas sociedades, configurando aquilo que Angela
Gilliam define como “a grande teoria do esperma em nossa formagdo nacional”,
através da qual, segundo Gilliam: “O papel da mulher negra é negado na formagao
da cultura nacional; a desigualdade entre homens e mulheres é erotizada; e a

violéncia sexual contra as mulheres negras foi convertida em um romance”
(CARNEIRO, 2014 p. 14).

E inegavel a visdo que ainda predomina sobre o papel da mulher negra no Brasil,
como o trecho citado acima. A negacdo dessa importancia se arrasta nos dias atuais, apesar de
todas as tentativas de exterminio dessas imagens, que vao além das questdes que abrangem
tanto os privilégios que desfrutam alguns sujeitos quanto a exploracdo no trabalho bracal, e
condic@es insalubres que essas mulheres ao longo das suas histdrias precisam encarar.

Essas condi¢des acabam sendo diversos registros que apresentam a violéncia de
cunho sexual. Mesmo com os avancos do periodo aureo e com as mudancas em legislacgdes,

acesso ao mercado de trabalho, constitucionalizacdo do direito, uma maior abrangéncia do
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debate sobre os direitos humanos, entre tantas mudangas, a negra ainda representa a parcela
da sociedade que se encontra em uma maior vulnerabilidade em nosso pais.

Esses dados estdo estampados em acesso a universidade, violéncia domeéstica,
racismo, vulnerabilidade social, violéncia simbolica, bullying, assédio moral, e em meio a
tantas outras formas de violéncia, ainda temos a violéncia de cunho sexual em relacdo a
mulher negra de forma mais acentuada do que em relagdo a outras mulheres. Estudos
realizados na pesquisa “Visivel ¢ Invisivel: A vitimiza¢do de Mulheres no Brasil”, pelo
Férum Brasileiro de Seguranca Publica (FBSP) e pelo Instituto Data Folha, com o apoio do
Instituto Avon e do Governo do Canada, revelaram que as mulheres negras compdem 62%
das vitimas de mortes por agressao.

Os dados também apresentam um comparativo entre mulheres negras e brancas e
chegam a numeros ainda mais assustadores: cerca de 43% das mulheres negras relataram que
foram assediadas na rua, no transporte publico ou em ambiente de trabalho, enquanto 35% das
mulheres brancas afirmam que viveram esse tipo de situacdo. Mulheres negras também foram
mais abordadas agressivamente em festas e beijadas a forca do que as mulheres brancas. E
inegavel que em uma escala de vulnerabilidade, a mulher negra esta no topo, pois vivencia
constantemente situacdes que ferem sua dignidade e a colocam em situacGes de risco,
inclusive de morte.

Né&o distante dessa realidade, os Quilombos hoje também séo alvo da violéncia,
tendo em vista que um levantamento de dados em uma pesquisa realizada em 2018 pela
Conag® em parceria com a Terra de Direitos revelou que entre 2016 e 2017, a violéncia

contra liderangas quilombolas aumentou 350%.

31 Coordenacéo nacional de articulagdo das comunidades negras rurais quilombolas.



Gréfico — 09- Violéncia contra liderancgas de CRQs
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Fonte: Conaq e Terra dos direitos (2019)

Como ja citamos, na maioria das comunidades as liderancas sdo femininas, mais
uma vez as mulheres sdo as principais vitimas dessa violéncia contra as comunidades de
remanescente de quilombos e no nordeste, especialmente, essa violéncia é maior ainda. Essa
violéncia pode ser observada a partir de duas vertentes: tanto por serem comunidades
remanescentes quilombolas e assim expressam o racismo estrutural existente no Brasil; como

0 ataque as liderancas femininas, em uma tentativa de enfraquecer o movimento negro e

afastar as mulheres das liderangas.

Se olharmos o nosso passado, veremos que nao foi diferente, as mulheres negras
que lutaram por um lugar de destaque, ou simplesmente ndo aceitaram as imposicdes foram

duramente perseguidas e sofreram varias retaliagfes, ainda com as mulheres das senzalas,
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apos a abolicdo e ndo é diferente nos dias atuais. Vejamos os dados:

96
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Gréfico 10 - Indices de assassinatos a liderancas quilombolas por regides
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Fonte: CONAQ e terra de direitos (2019)

A pesquisa aponta que a maioria dos assassinatos ocorreu nas areas de
comunidades rurais, 0 que evidencia o abandono a que essas comunidades estdo, 0s que as
tornam suscetiveis a violéncia. As politicas sociais de assisténcia sdo as minimas possiveis,
demonstrando inimeras vulnerabilidades desses territdrios.

O gréafico também nos permite observar que a maior incidéncia de assassinatos
ocorreu na regido nordeste, regido essa que no passado recebeu um grande contigente de
escravos e que consequetemente possui varias comunidades remanescentes quilombolas que
lutam por reconhecimento e acabam se deparando com preconceitos e violéncia. Muitas vezes
a luta pela posse de terras causa varios desgastes a esssas comunidades, que muitas vezes ndo
possuem nenhum apoio do poder publico, ficam a mercé de uma luta sem muitas vitorias.

A falta de politicas publicas que garantam um pouco de paz a essas comunidades
é notdrio, isso se comprova quando observamos 0s varios casos de assassinatos, a falta de
estrutura basica como sanemaneto, escolas, postos de saude, que sdo obrigacdo do poder

publico, mas que ndo agem conforme suas responsabilidades.
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Gréfico 11- Assassinatos nas CRQs por géneros
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acordo com o génera da vitima no periods de 2008 a 2017
Fonte: COMNAG e Terra de Direitos

Fonte: CONAQ e Terra de direitos (2019)

No grafico acima vemos a violéncia por género, o numero de mulheres
assassinadas é menor do que de homens, mas a pesquisa chama a atencdo para o fato do
assassinato de mulheres entrarem para a lista de feminicidios, sem relacionar com a luta pela
terra. Outro dado importante da pesquisa refere-se ao fato do nimero de assassinatos a
mulheres terem aumentado nos Ultimos anos, periodo em que estas passaram a ocupar
posicOes de liderancas. Esse dado é alarmante quando consideramos que essas mulheres
morrem por serem mulheres e o indice é agravado quando elas assumem o protagonismo de
movimentos de luta e resisténcia negra.

Enquanto visitava e participava de algumas atividades culturais no Veiga, também
observei que a equipe organizadora era formada pela maioria de mulheres, eram elas que
promoviam os debates e reflexdes com a comunidade local, a conscientizacdo e afirmacéo de
suas identidades por meio de oficinas, palestras, grupos de estudos e debates, temas como a
valorizacdo da cultura negra, apresentagdes artisticas, como pegas teatrais, desfiles e dancas
evidenciam e ativam as memorias do povo do quilombo. Isso demonstra que elas passam a
ocupar lugares de destaque e mesmo com a desigualdade de género ndo se limitam a ocupar
espacos que historicamente foram destinados a elas, pelo contrario, vdo além mostrando

apropriacéo de sua cultura e luta pela sua propagacéo.
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Essa caracteristica marcante no Sitio Veiga, o protagonismo feminino, ndao é
possivel ser observado quando vemos a lista das liderancas da associagdo que por sucessivas
vezes tenha sido presidida por homens e apenas nos dois Gltimos mandatos por uma mulher, a

presenca delas € bem importante na comunidade. Sobre isso Ana Eugénio discorre:

Eu sempre digo que as mulheres do Quilombo Sitio Veiga; mesmo diante de todo o
machismo que estd na nossa sociedade as mulheres quilombolas do Quilombo, elas
vem enfrentando isso, né? Mas resistimos; principalmente através da Cultura a
danca de S&o Gongalo, é o centro; é através da danca. Que a gente encontra esses
mecanismos de enfrentamento das dificuldade né? Entéo a danca ela fortalece muito
o0 protagonismo das mulheres é importante falar sobre o protagonismo feminino e
das mulheres negras, é de extrema importancia para a gente, porque sobretudo nessa
conjuntura. Em que a vida de mulheres e mulheres negras sdo ceifadas;
exterminadas por Conta do machismo que é tdo grande; entdo esse protagonismo
também e de extrema importancia porque é quando uma mulher se empodera 2.

Desde a parteira, rezadeira, dancgadeiras e outras lideranca o papel feminino no
sitio € bem marcante. Partindo dessa perspectiva, buscamos aqui analisar a participacdo das
mulheres junto as conquistas, praticas cotidianas e liderancas delas nessa comunidade.

Em uma das minhas primeiras visitas ao Veiga, onde haveria uma reunido da
comunidade, me impressionei com a quantidade de mulheres presentes, e a presenca delas ndo
era apenas marcante em termos numéricos, mas em efetiva participacdo nas decisfes ali
tomadas. As mulheres na comunidade se tornam verdadeiras agentes de transformacgéo social,
sdo empreendedoras, fomentadoras da cultura e lideres natas; grande parte das conquistas do
Sitio Veiga deve-se a atuacdo politica, social e cultural de varias mulheres dali.

Ao entrevistar a lider da comunidade Ana Eugénio sobre como ela explicava o
protagonismo feminino no Sitio Veiga, ela declara:

O protagonismo das mulheres do quilombo sitio Veiga se apresenta nos diversos
espacos do Quilombo Sitio Veiga; é dentro de casa com a familia, é nas
organizages, na associacgao; porque a associacdo quando vocé vai olhar o corpo da
associacdo, ele é composta mais de mulheres e sdo essas mulheres que estdo a frente
no fortalecimento da cultura na manutenc¢do da cultura na luta pelo territério na luta
por direitos sobretudo os direitos No que diz respeito a questdo da salde e da
Educacdo ; e esse feminismo o empoderamento das mulheres negras do Quilombo é
de extrema importancia porque e a partir dele € que as mulheres; nés mulheres, nos
fortalecemos encontramos mecanismo para enfrentar essas dificuldades dentro e
fora do quilombo; Entdo eu penso que a luta pelo territérios pela salde e educacéo,

N&o seria tdo forte Se ndo fosse a organizacdo, e essa luta por essas questdes, por
esses direitos historicamente negados... (ibidem, referéncia 16).

A resisténcia protagonista feminina no sitio Veiga € para garantir a aplicabilidade

desses direitos, Ana Eugénio fala sobre o empoderamento de mulheres negras que é

32 Entrevista concedida a autora m 17/12/2019- Transcrita e se encontra no apéndice desta dissertagéo.
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conseguido atraves do reconhecimento de seus direitos negados outrora, e abre espaco para
fortalecimento da comunidade, da associagdo de moradores e da propria identidade dentro e

fora do quilombo.

Foto 15 — Mulheres da danca de sdo Gongalo
LG

Fonte: autoria propria

A resisténcia negra brasileira ainda esta muito associada a nomes e personalidades
masculinas: Zumbi de Palmares, Ganga Zumba e outros, ja a luta e resisténcia de mulheres
negras ainda é desconhecida. Marcas de um patriarcalismo nacional forte que deixa fora
personalidades como: Aqualtune, Dandara de palmares e Tereza de Benguela. Quem foram
estas mulheres? A presenca feminina como lideranca sempre foi primordial para o éxito das
acles, mas ha interesses de manter invisiveis esses fatos e a historia das mulheres negras é
mais uma vez negada. Sendo vistas, muitas vezes, apenas pelo viés colonizador como as amas
de leite quando escravizadas, ou como empregadas domésticas nas tradicionais familias
brancas.

Hoje, na maioria das associa¢cdes e comunidades quilombolas, a lideranca esta nas
méos de mulheres, ndo seria diferente no Sitio Veiga, sdo elas as protagonistas, detentoras dos
saberes tradicionais, as que curam, as que rezam, as que dancam, as que lideram. Hoje essas

comunidades, na sua grande maioria liderada por mulheres negras, séo verdadeiros espacos de
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manutencdo e resisténcia da cultura negra, da ancestralidade africana e ascenséo feminina em
posicOes de poder.

Sobre o atual cenério politico e social brasileiro, Ana Eugénio afirma:

As mulheres negras, sobretudo nesse governo; tem sido prejudicado, ndo s6 o
protagonismo, mas as proprias conquistas...as conquistas que se deu a partir desse
protagonismo foi afetado diretamente; quando vocé olha a questdo da salde quem
utiliza mais?, Quem utiliza mais 0 SUS? Sdo as mulheres negras! Sdo as mulheres
dos territorios quilombolas; e quando vocé nega, vocé acaba ignorando esse
protagonismo; mas as mulheres estdo ai Lutando enquanto mae; enquanto esposa;
enquanto militante do movimento; estando nos mais diversos espagos da
organizacdo seja ele cultural; seja no quintal produtivo ajudando na questdo de
Economia ou seja nas questdes sociais, enfim (ibidem, referéncia 16).

Pela fala da entrevistada percebemos uma insatisfacdo com o governo atual, desde
que assumiu o governo em janeiro de 2019, que os processos estdo parados, nenhum titulo de
reconhecimento, nenhuma posse de terras para o povo quilombola, isso de certa forma
acabaria afetando o movimento quilombola no sentido de desestimular a luta, as conquistadas
estdo estagnadas esperando ansiosamente o desenrolar e os desfechos aos anseios da causa.

Para exemplificar a importancia das mulheres nesse processo de afirmacdo de
identidades, utilizo do poema de Conceigdo Evaristo e faco andlises das estrofes, o que define

um pouco sobre esse sentimento de afirmacéo ao dizer:

A voz de minha bisavo

ecoou crianga nos pordes do navio.

Ecoou lamentos

De uma infancia perdida.

A voz de minha avé ecoou obediéncia aos brancos-donos de tudo.

A voz de minha mae ecoou baixinho revolta

No fundo das cozinhas alheias debaixo das trouxas

roupagens sujas dos brancos pelo caminho empoeirado rumo a favela.

A minha voz ainda ecoa versos perplexos com rimas de sangue e fome.

A voz de minha filha recorre todas as nossas vozes. recolhe em si as vozes mudas
caladas engasgadas nas gargantas.

A voz de minha filha recolhe em si a fala e 0 ato. O ontem - 0 hoje - 0 agora.

Na voz de minha filha se fara ouvir a ressonancia o eco da vida-liberdade
(POEMAS DE RECORDAGCAO E OUTROS MOVIMENTOS, 2008, p. 10-11).

No proprio titulo do poema vemos a inten¢do da autora em dar voz as mulheres
que durante tanto tempo foram silenciadas. Por meio do titulo podemos vislumbrar que a
autora pretende reivindicar espaco para discussdo. No lugar de fala é apresentado um discurso
de um eu lirico que procura expressar um ponto de vista acerca de um determinado
acontecimento de uma dada realidade, um sujeito que enuncia sua condi¢do no mundo, a

aproximacdo implica uma possibilidade de entender a necessidade de distin¢cdo para uma
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producdo literaria que procura ampliar o debate acerca das relagGes raciais e de género no
Brasil.

Podemos fazer diversas inferéncias em cada estrofe da poesia. Logo no primeiro
Verso, percebemos como a autora constroi as memorias referentes as suas ancestrais atreladas
ao trafico negreiro dos séculos passados, que sequestrou milhdes de africanos para o Brasil na
condigdo de escravos na época da colonizagdo. Essa narrativa serve para fortalecer os elos de
identidade quando rebuscados no passado de restricdo, de fome e regado de sangue, mas que
ndo devem ser esquecidos, pelo contrario, é a ponte que une passado e presente.

Na segunda estrofe, a autora fala sobre uma, “voz que ecoou obediéncia aos
brancos donos-de-tudo,” essa “obediéncia” que a autora enfatiza nos remete a possiveis atos
de resisténcia e sobrevivéncia numa terra desconhecida na qual essas mulheres estavam
escravizadas. Pois sabemos que em funcdo dessa ideologia fundamentou-se a tese defensora
do branqueamento da cultura e estética etnocéntrica e eurocéntrica como pardmetros
representativos para a busca da ‘identidade nacional’ brasileira em detrimento de nossa
mesticagem e afro-brasilidade (SEYFERTH, 1986).

A partir da terceira estrofe, escutamos uma estridente voz ecoando revolta no
fundo das cozinhas alheias debaixo das trouxas, roupagens sujas dos brancos pelo caminho
empoeirado rumo a favela. Esse percurso que essas mulheres se deparam cotidianamente
parece se contradizer com a invisibilidade ou desprezo em relagdo ao papel das mulheres e
suas historicas lutas pela sobrevivéncia, reconhecimento e espaco, numa sociedade
patriarcalista que prima por valores masculinos, atadvica ao eurocentrismo e/ou ao
colonialismo (CARNEIRO, 2003).

Na quarta estrofe, “a minha voz ainda ecoa perplexa com rimas de sangue e
fome”, aqui a autora passa a falar no presente, ocupando 0 lugar de fala; a “minha voz” que
percorreu desde sua bisavé e que terminara com a filha, enquanto isso, a cozinha da sua mée
ndo foi suficiente para matar a fome, o desejo agora ja ndo é de comida e sim de justica,
igualdade e respeito. O sangue ja ndo é de carne crua das panelas da “casa grande” e sim do
pulsar no anseio de liberdade.

Na quinta estrofe, a autora vé esperanga num futuro melhor para as mulheres
negras no Brasil, visto que ela ndo mais se cala, quando apresenta a voz da filha: “A voz de
minha filha recorre todas as nossas vozes recolhe em si as vozes mudas caladas engasgadas
nas gargantas”. A partir dai esses ecos ja podem se confundir com gritos que sintetizam todas

as vozes que ao longo da historia ficaram sufocadas e que agora ganham vibragéo.
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Na estrofe que arremata o poema: “O ontem - 0 hoje - 0 agora. Na voz de minha
filha se far4 ouvir a ressonancia o eco da vida-liberdade,” € um chamado para as novas
geracOes assumirem a tarefa histdrica de pensar o seu papel na sociedade e sdo vozes que ndo
podem calar, a narrativa parece uma profecia quando diz que se “fara Ouvir” abrindo
caminhos para essa tdo sonhada liberdade, mas isso ndo nos faz esquecer o fato de que o
preconceito e a discriminagdo étnico-racial ainda sdo muito presentes no seio da sociedade
brasileira. Inclusive, o racismo que, além de tentar legitimar explicita ou tacitamente a
dominacdo nas relacdes de poder, ainda é entranhado em nossas escolas (MUNANGA, 2005;
1999).

Conceicdo Evaristo mostra a voz do préprio negro oprimido, como ele se vé
socialmente, ecoando o poder de fala, externando suas formas proprias de pensar e propagar
guem eles sdo. Isso é 0 que pudemos perceber nas resisténcias, a permanéncia de uma tradicdo
que passou a ter caracteristicas proprias de uma comunidade quilombola no sertdo cearense,
onde as mulheres negras tornam-se representantes substanciais na continuidade festiva da
danca de Sdo Gongalo sui generis do Quilombo Sitio Veiga.

Ser mulher no Brasil hoje € um grande desafio, e ser mulher negra e quilombola
mais desafiante ainda, as lutas cotidianas atreladas a outras preocupacfes como territorio
fazem delas umas guerreiras que lutam diariamente por um pais com mais oportunidades para

todos.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Através da pesquisa empirica e observacdes diretas, ficou explicitado como a
territorialidade se tornou um aspecto importante na busca e construcdo da identidade étnica
racial no Quilombo Sitio Veiga, dando-lhes empoderamento para pdr em pratica suas
vivéncias culturais. Além disso, acreditamos que essa comunidade com sua identidade
fortalecida no que diz respeito ao seu pertencimento étnico seja capaz de enxergar um futuro
mais promissor, através da mobilizacdo e da resisténcia para a garantia de direitos
constitucionais onde haja de fato igualdade social. Territorialidade e identidades sdo
dindmicas, e nesse dinamismo ocorrem transformagdes, mudangas que acompanham o0s
processos naturais

O ser quilombola ainda ndo é uma unanimidade na comunidade, pois das 39
familias, segundo dados do INCRA, 08 familias ndo se auto declararam ser remanescentes de
quilombos. A autoafirmacdo faz parte de um processo lento e doloroso para muitos que
temem preconceito e represalias. Munanga (2009) cita que o processo de construgdo
identitaria negra é muito mais complexo, plural e instavel, pois as marcas deixadas pelo
preconceito e racismo sofridos, este procura de uma maneira elevar a sua estima e ter uma
imagem positiva — Sendo assim, muitos espagos certamente interferirdo nesse processo de
afirmacéo e ressignificacdo do ser negro/a.

Percebemos que apesar de alguns conflitos identitarios e que sdo comuns em
comunidades remanescentes de quilombos, a ancestralidade identitaria presente na
comunidade é um elo importante nas conquistas e avancos legais, a comunidade nos diz muita
coisa sobre suas origens, sua historia, suas herangas africanas, podemos observa-las através de
suas manifestac@es culturais materiais e imateriais.

Nas observacdes diretas e entrevistas, identificamos as manifestacGes dos saberes,
dos conhecimentos e das praticas ancestrais, e vimos que a ancestralidade ndo se perdeu no
tempo. Além disso, a pesquisa também evidenciou a forma como eles percebem sua realidade
e a valorizacdo dos seus saberes.

A memoria, outra fator responsavel pelo fortalecimento dessa identidade, é
repassada as novas geracOes atraves de narrativas e de suas praticas cotidianas, percebemos
uma gama de diversidade, o que faz com que anélise seja complexa e ampla, o isolamento
geografico da comunidade, isto é, estdo localizados numa serra, fez com que as caracteristicas
de comunidade tradicional rural quilombolas fossem preservadas e assim mantiveram a

preservacao histérica e mesmo com o passar do tempo resistiram através de organizacao e
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mobilizagdo social.

A comunidade é atendida por alguns projetos sociais federais e municipais, apds o
reconhecimento em 2009 e de certa forma garantem uma producdo autdbnoma de géneros
agricolas como cereais e hortalicas, tornando-os protagonistas no processo de
desenvolvimento local com a casa de sementes pai Xingano.

Percebemos que a comunidade sofre racismo por seus vizinhos de territorios, eles
sdo vistos como os ‘“negros do Veiga” uma forma pejorativa de referirem-se a essa
comunidade. A invisibilidade destes também se torna clara quando s&o esquecidos em eventos
que retratam a cultura local, muitas vezes sdo “os de fora” que os reconhecem, pois 0 acesso
aos servicos publicos basicos sdo precérios na comunidade, assim como no entorno.

O reconhecimento e identificacdo com o legado cultural de nossa ancestralidade
negra nos permitirdo vivenciar em uma sociedade que aceita e compreende a cultura
quilombola como um espago de preservacao das tradicGes africanas que tanto contribuiram
para a formagdo do povo brasileiro. Que o processo de pertencimento e identidade destes
povos ocorre a partir do momento que eles se veem realmente inseridos dentro de um grupo
gue goza de um passado comum sem amarrar ao passado, sempre se adaptando as novas
formas de ver o mundo.

A Danga de sdo Gongalo, que € comum em comunidades quilombolas no Brasil,
surge como auto-afirmacdo, como marca identitaria dessa comunidade que reivindica sua
identidade e seu territorio.

Neste discurso, e em poucas falas, ndo é possivel observar a memoria de um
cativeiro, quase todos os entrevistados lembram-se de seus antepassados como vaqueiros,
aboiadores, 0 que é comum em nosso estado dada a atividade principal que era a pecudria, as
identidades sociais foram aos poucos historicamente sendo construidas. A maioria dos
moradores se reconhecem como remanescente de quilombolas conforme as caracteristicas
étnicas, a maioria apresenta pele escura que se respaldam nas relacGes de parentesco com ex
escravos fugidos que vieram buscar protecdo e seguranca por estas terras.

A pesquisa também evidenciou a importancia das mulheres na comunidade,
enfatizamos o protagonismo delas, desde as suas liderangas, movimentando a economia e
participando ativamente da vida social e politica na comunidade, a contribuicdo para a
manutencdo e desenvolvimento da cultura local e no processo de reconhecimento e posse das

terras.
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Hoje, um dos principais objetivos da comunidade é a conquista da posse da terra,
para poder pér em pratica seus projetos e com seu territorio reconhecido poder se beneficiar
dos demais direitos relacionados a povos quilombolas.

E por fim, a pesquisa contribui para a compreensdo de todo um contexto
historico-social que as comunidades quilombolas estdo inseridas e para entendermos como
as representacdes foram se construindo dentro de um contexto adverso e contraditorio que
€ 0 nosso pais, bem como entender as diversas mobilizagdes negras na conquista e
asseguracdo de direitos de negros e quilombolas numa luta incessante por melhores

condigdes sociais.
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