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Resumo: Nascido para uma nova vida: A santidade do menino perdido nas localidades de
Nova Vida e Boagua ¢ uma pesquisa que tem como objetivo estudar as formas, os gestos, as
narrativas, as praticas populares que se relacionam com a morte e devogdo a Francisco Soares
do Nascimento, uma crian¢a que morreu aproximadamente em 21 de setembro de 1950, na
localidade de Boagua, municipio de Morada Nova e sepultado na localidade de Nova Vida,
cidade de Ibaretama, Ceard. Nao se trata de uma biografia. Propde-se cruzar os fatos
envolvendo a morte de Francisco ndo seguindo uma ordem cronologica dos acontecimentos:
da vida para a morte ou da morte para vida. Busca-se, nas praticas de devo¢ao, aquilo que da
sentido a historia de devogdo ao Menino Perdido. Investiga-se, no presente, o que alude ao
passado, (re) significando-o. Para compreender o culto ao Anjo Perdido foi necessario ter uma
aproximacdo com a relacdo dos entrevistados com a morte, os mortos, os sonhos, as
promessas ¢ devogdes, com o cemitério, com o mundo visivel, e invisivel. Um estudo

possibilitado pelas entrevistas, pelos ex-votos, pelas procissdes e missas.

Palavras-chave: Religiosidade popular — Fé — Historia oral

Abstract: Born for a new life: The sanctity of the lost boy in the localities of Nova Vida and
Boagua is a research that has as objective to study the forms, the gestures, the narratives, the
popular practices that relate to the death and devotion to Francisco Soares do Nascimento, a
child who died approximately on September 21, 1950, in the town of Boagua, municipality of
Morada Nova and buried in the town of Nova Vida, city of Ibaretama, Ceara. This is not a
biography. It is proposed to cross the facts involving the death of Francis not following a
chronological order of events: from life to death or from death to life. In the practices of
devotion, one searches for that which gives meaning to the history of devotion to the Lost
Boy. It is investigated, in the present, what alludes to the past, (re) signifying it. In order to

understand the cult of the Lost Angel, it was necessary to have an approximation with the



relation of those interviewed with death, the dead, the dreams, the promises and devotions,
with the cemetery, with the visible and invisible world. A study made possible by interviews,

ex-votos, processions and masses.
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1 - Introducao

Ibaretama ¢ um municipio do estado do Ceard, localizado na Microrregido do Sertao
de Quixeramobim, Mesorregido dos Sertdes Cearenses. A historia da moderna Ibaretama,
como um povoado, comega em 1905 com a doagdo de terras por particulares, nelas sendo
construida uma capela em homenagem a Nossa Senhora Auxiliadora no ano de 1909. Em
1911, este lugarejo passou a ser distrito com o nome de Serra Azul, depois Sdo Luis e em
1938, Ibaretama. Em toda a sua historia foi distrito do municipio de Quixada, até quando foi
desmembrado em 8 de Maio de 1988.

Nessa cidade marcada pelo clima érido, pela pobreza de sua gente e o abandono dos
governos, lutas sociais como as de movimentos de trabalhadores rurais sem-terra e de
funciondrios publicos ganham grande notoriedade nas conversas informais presentes nos
comércios e pragas onde a populacdo se encontra. E ¢ em um desses espacos que encontramos
o professor Pedro Bandeira, servidor publico municipal e cidaddo presente nas questdes do
dia a dia da comunidade.

Pedro era daquelas poucas figuras do sertdo cearense com formagdo académica e
também politica. Além de certa bagagem de conhecimento popular adquirido com o tempo de
sua ja meia idade. Havia participado de varios momentos importantes de fulgéncia politica
daquelas localidades como o da campanha para elevacdo do entdo distrito quixadaense de Sao
Luis a condi¢do de municipio independente. Como também da primeira eleigdo a prefeito ¢ da
triste sina administrativa/politica que a cidade passa até hoje.

Porém a histéria contada por ele que chama a atencao foi outra. Nao ligada somente a
questdes materiais, mas também ao sagrado. Era a histdria da breve vida de uma crianga de
nome Francisco que por conta do receio de ser repreendido por seus pais apds quebrar por
acidente a mamadeira do irmao mais novo, fugiu de casa adentrando a mata virgem, dias
depois, encontrado por populares ja sem vida e de como, apds varios anos, surge o culto a
essa personagem e sua sacralizacdo naquela comunidade.

Essa narrativa surpreende desde o momento em que ela ¢ ouvida. Passando pela
pureza, inocéncia ¢ o medo da punicdo presentes na reacdo da crianca, até o movimento

coletivo por sua busca. Mas a trajetoria do pequeno Francisco continuava a despertar
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inquietacdes. Nao por ser uma bela histdria sertaneja cheia de sentimento e vontade de retorno
a uma época que ja ndo existe. De maneira oposta a narrativa se demonstrava viva e pungente
nos olhares de varios devotos como Pedro, a partir da graga alcangada por seu filho, bem
como por outras pessoas que tomam para si verdadeira a historia.

O objetivo do presente trabalho ¢ apresentar a problematica acerca da estrutura¢do do
rito envolvendo o Anjo Perdido através das constru¢cdes da memoria coletiva da comunidade e
da memoria particular de alguns de seus adeptos através das formas, gestos e narrativas. A
importincia do seu culto para a comunidade de Nova Vida e de Boagua (onde localizava-se a
casa de seus pais). Também tera enfoque como a constru¢do de sua liturgia propria se
desenvolve através da comunidade, em qual momento a Igreja Catélica assume parte do culto

e como se da a disputa por tras da nomenclatura oficial da divindade sertaneja.



3 - Por que Historia Oral?

Nas ultimas décadas o oficio de historiador e a propria Historia vem se aproximando
de outras ciéncias chamadas de correlatas como a antropologia e a etnografia. Desse encontro,
que ndo acontece por acaso, novas metodologias de trabalho passaram a compor o arcabouco
teorico-metodologico do métier inundando de possibilidades o alcance do pesquisador.

Sobre a defini¢do e breve historico acerca do que ¢ Historia Oral, Verena Alberti nos

elucida de maneira salutar:

(...) ¢ uma metodologia de pesquisa e de constituicdo de fontes para
o estudo da historia contemporanea surgida em meados do século xx, apos a
invencdo do gravador a fita. Ela consiste na realizagdo de entrevistas
gravadas com individuos que participaram de, ou testemunharam,
acontecimentos e conjunturas do passado e do presente. Tais entrevistas sao
produzidas no contexto de projetos de pesquisa, que determinam quantas e
quais pessoas entrevistar, o que € como perguntar, bem como que destino
sera dado ao material produzido. (2005, p.155)

Essa ¢ uma construgdo metodologica presente ao longo de quatro geragdes de
pesquisadores que se debrugaram sobre a tematica e aperfeicoaram o seu fazer enquanto
ciéncia se adequando as praticas empiricas ja existentes e criando novas quando pertinente.

A oralidade tras entdo grande contribui¢do para a elaboragdo tedrica em um trabalho
historiografico promovendo excepcional relevancia a memoria sem subtrair os desafios

inerentes ao fazer historico. Jacques Le Goff, em sua obra Historia e memoria (1996), destaca

alguns problemas da memoria como instrumento do historiador:

1 — As relagdes entre a histéria vivida e o esforco para pensar, compreender ou
explicar o vivido; 2 — as relagcdes da Histéria com o tempo, com a duracgdo, seja o
tempo natural, - das estacdes e do clima - , seja o tempo vivido e registrado, dos
individuos e das sociedades; 3 — o didlogo entre o passado e o presente, ou entre o
presente e o passado; 4 — o problema de se tentar prever o que se vé pela frente que ele
chama de vaticinio; 5 — a distin¢do de diferentes duragdes da historia se choca com a
concepcao de historia quase inerte presente no Estruturalismo histérico quando da

aproximacao da Historia com as diversas ciéncias sociais; 6 — e por ultimo o autor foca



no deslocamento de enfoque da histéria do homem para a histéria do homem em

sociedade.

A construcdo da memoria de um individuo se da através da estruturagdo acerca de um
fato historico. Como aponta Veyne (1987, p.13.) “[...] os fatos sdo considerados como
individualidades, ou entdo como fenomenos por detrds dos quais se procura um invariante
escondido.”

No trabalho de coleta de relatos ou entrevistas em Historia Oral cabe ao pesquisador —
ora no papel de entrevistador — estar atento aos nuances da fala do depoente sem intervir de
forma a conduzir a narrativa nem tampouco fazer juizo de valor dela, pois a verdade exposta
ali ¢ tomada pela vivéncia do sujeito depoente. Logicamente que as informagdes devem
passar por um processo de justaposicdo de seus significados a partir do exame de outras
possiveis fontes.

Por isso que Marc Bloch (1965, p.55.) advertiu para a no¢ao de que “[...] o passado é,
por defini¢do, um dado que coisa alguma pode modificar. Mas o conhecimento do passado ¢
coisa em progresso, que ininterruptamente se transforma e se aperfeicoa.” Deste modo a
Historia Oral pode se encaixar como uma tentativa de pensar a historia vivida.

Muito se pode pensar nessa relacdo entre Historia e Memoria e qual deva ser o alcance
da oralidade como opcao metodoldgica no fazer historico mesmo esta relagdo estando assim
presente pelo menos desde o periodo pds Segunda Guerra Mundial. Inicialmente apenas como
forma de compilar material para futuros biografos, mas depois se desgarrando dessa
percepcao de simples fonte complementar e ganhando novas proporg¢des. Como posto por
Nora (1993, p.14) “Tudo o que ¢ chamado hoje de memoria ndo ¢, portanto, memoria, mas ja
histéria.”. Entdo pode a memoria cumprir importante papel em producdes historicas,
adequando-se a seus parametros metodoldgicos sem ser considerada como inferior, mas
reconhecendo seu valor, pois se trata de uma fonte viva, disposta a interlocugdo e ampliar a
dimensdao do assunto tratado, de acordo com as informagdes e ponderagdes presentes nos
depoimentos obtidos.

Como ja citado anteriormente a memoria ¢ individual e sujeita a interpretacdes
variadas a depender do depoente, pois cada um tem uma percep¢ao diferente no relato de uma
experiéncia vivida ou rememorada além de dados obtidos pois estd inserido em um mundo
social e ndo preso aos estreitos limites da individualidade.

De acordo com Raphael Samuel,



“a memoria é historicamente condicionada, mudando de cor e de forma de
acordo com o que emerge no momento; de modo que, longe de ser transmitida
pelo modo intemporal da ‘tradi¢do’, ela € progressivamente alterada de geracao
em geracdo. Ela porta a marca da experiéncia, por maiores mediacdes que esta
tenha sofrido. Tem, estampadas, as paixdes dominantes em seu tempo. Como a
historia, a memoria € inerentemente revisionista, € nunca € tdo camalednica

como quando parece permanecer igual” (1997, p.42)

Podemos notar, entdo que hd, dentro da memoria, uma disputa geracional por
significados, como se houvesse certo dono da narrativa oficial ou este titulo de propriedade
estivesse sendo escrito cada vez que as lembrangas fossem trazidas a tona. Dosse (2004)
assegura que ““/...J a historia social da memoria permanece atenta a qualquer alteragdo como
fonte de movimento da qual é preciso acompanhar os efeitos. [...] um ato que so se pode

confirmar se for objeto da interrogagdo de seu outro.”

O espaco também se torna importante elemento em torno de constru¢des sociais da

memoria, cabendo a sua interpretacao a depender das motivagdes de seu uso como diz Certau:

Os lugares sdo historias fragmentarias e isoladas em si, dos passados
roubados a legitimidade por outro, tempos empilhados que podem se
desdobrar mas que estdo ali antes como historias a espera e permanecem no
estado de quebra-cabecas, enigmas, enfim, simboliza¢oes enquistadas na dor
ou no prazer do corpo [...] é uma pratica do espaco este bem-estar tranquilo
sobre a linguagem onde se traga, um instante, como um clardo. (1994, p.189-

190.)



4 - Religiosidade Popular

A religiosidade popular ¢ caracteristica marcante na cultura sertaneja do Nordeste
brasileiro. Perpassa por uma série de subjetividades que podem ser exploradas pelo ponto de
vista dos fiéis, entretanto também notamos pontos objetivos que, nesse caso, envolvem os
ritos e praticas instrumentalizados e organizados pelo ente oficial que vem a ser a Igreja
Catolica Apostolica Romana. Para Leibman “A religiosidade popular retne crencas, praticas,
rituais, narrativas, simbolos originarios de outras fontes que ndo aquelas aceitas pelas
liderangas religiosas, mas sendo por essas liderangas toleradas, embora tidas como erroneas”
(1975)

Todo fiel percebe de maneira distinta a relagdo com o sagrado. Diferentes detalhes
movem cada um em direcdo ao sagrado e as formas de interacdo possuem precedentes em o
que se conhece a respeito de determinada devocgao.

De acordo com Francisco Régis Lopes Ramos, a relacdo, estabelecida entre o devoto e

o santo ¢ pautada pela fé que a precede, implicando uma relagdo de

“confianca com caracteristicas proprias. Para o devoto, o milagre ¢ plausivel.
Todos os fiéis contam historias sobre a realizacdo de milagres, ou seja,
possuem ‘dados’ que confirmam a existéncia do fato miraculoso. A crenga,
portanto, possui uma fundamenta¢ao no que € visto, ou melhor, na forma pela

qual certos acontecimentos sao percebidos”. (1998, p.24)

J& a concepg¢ao de sagrado, proposta por CAILLOIS ([s.d.] p.20), é a de que o sujeito
insinua e inscreve o que ¢ sagrado: “¢ uma qualidade que as coisas ndo possuem por si
mesmas: uma graga misteriosa vem-na acrescentar a ela” e independente de ser oficializado
ou ndo pela Igreja Catolica a santidade pode ja existir no imaginario dos devotos.

Nao podemos entender a fé impressa em cada pessoa como algo imutdvel, mas essa
“religiosidade que ¢ dinamica e que encontra brechas para sobreviver no cotidiano dos

devotos, seja nas intengdes ou nos pagamentos de promessas. Devocdo que se insere nos



estudos da Historia Social, quando ¢ vislumbrada pela o6tica das construgdes dos sujeitos.”
(MAIA, 2008)

Destarte igualmente podemos encontrar tracos dessa cren¢a nos locais de culto os
quais podem ser diversos. Uma Igreja ou capela, para santos oficiais, ou diversos outros que
podem ganhar valor simboélico devido ao seu uso como da mesma forma nos objetos ao redor
desses lugares. Objetos de formas e usos multiplos que se sobrepdem fisicamente sobre
utensilios comuns aos ritos de fé e que ganham novo significado nesse espaco. Um exemplo
disso sdo os ex-votos, objetos dados pelo fiel ao seu santo de devocdo que marcam a
realizacdo da graca alcancada. Bonfim (2007) nos remete que “trata-se de uma expressao
moderna da relagdo entre o fragil mundo dos homens e o inexordvel mundo dos deuses. E
uma relacdo cujo modelo estrutural se mantém semelhante em diferentes matrizes religiosas,
desde a Antiguidade.”

Carlo Ginzburg, comentando sobre as discussdes de Krzysztof Pomian acerca de

colegdes funerarias, ressalta que este autor,

“por sua vez, para entender o que unifica os objetos tdo dispares que
encontramos nas cole¢des, partiu das ofertas funerarias: nelas reconheceu,
assim como nas reliquias, nas curiosidades, nas imagens, ‘intermediarios entre
0 aquém e o além, entre o profano e o sagrado [...] objetos que representam o
distante, o escondido, o ausente [...] intermediarios entre o espectador que os
mira e o invisivel de que provém [...]’. No momento em que s3o subtraidos dos
objetos de uso para serem isolados no espago a parte do timulo ou da colecao,

esses objetos se tornam ‘semidforos’, portadores de significados" (2001, p.93)

Os significados mencionados por Ginzburg podem ser compreendidos nos diversos
aspectos religiosos ¢ também nas atribui¢cdes particulares sentimentais dirigidas por cada
pessoa aos objetos dos moribundos.

Enquanto que a religiosidade tradicional tem a adesdo de aspectos formais
amparados pelos mecanismos ortodoxos e oficiais de suas institui¢des, no nosso caso, da

Igreja Catolica Apostolica Romana:

“Catolicismo no Brasil possui manifestacdes de piedade popular como

catolicismo rustico desenvolvidas em comunidades rurais que vivem numa



economia de subsisténcia e baseadas em festas coletivas, dancas e rezas,
sem a participagdo de representantes oficiais da Igreja e com forte apelo ao

culto de santos e padroeiros.” (QUEIROZ, 1973)

Essa fé popular ¢ tratada com certo descaso e colocada como algo de segundo
tipo por essas autoridades oficiais. E, desse modo, coloca a primordialidade da fé popular
como algo a ainda ser alcangado pela necessaria escalada em degraus burocraticos nao
compreensiveis ao devoto.

De acordo com Marilia Schneider, o processo para a aceitagdo do novo santo

pode ser compreendido em 4 etapas:

“l. Fase Pré-Juridica - [...] esta é, na verdade, a fase promocional, cuja
intengdo ¢ encorajar uma devogao privada ao candidato e convencer o
bispo da diocese onde o candidato morreu de que existe uma
persistente e genuina reputagdo de santidade. 2. Fase Informativa — Se o
bispo local decide que o candidato possui mérito, ele institui o Processo
Ordinario. O objetivo desse processo ¢ obter material suficiente para a
Congregagdo no Vaticano [...]. 3. Julgamento da Ortodoxia — Nesta
fase ¢ coletado todo o material que tenha sido escrito pelo candidato,
publicado ou ndo. Esse material ¢ enviado a Roma onde ¢ analisado por
teologos. [...]. 4. Fase Romana — Logo que o dossié enviado pelo bispo
chega na congregacdo, a responsabilidade pela causa passa para as

maos do postulador [...]” (2001, p.108-109)

A necessidade do devoto ¢ o ponto de partida que compreende na graga
alcangada o milagre: esteja este configurado num emprego, na cura de uma doenga, no achado
de um objeto perdido. Ao contrario desse conceito aberto de milagre que tudo abraca como
sendo obra de poder do santo, a Igreja constrdi sua meticulosa e criteriosa denominagdo do
que seja o milagre, segundo comenta Lopes Ramos, quando analisa a interpretacao
vislumbrada pela otica da Igreja catélica de Roma no processo que investigava a hdstia

transmutada em sangue na boca da beata Maria de Aratjo em Juazeiro do Norte:

“Enquanto a Igreja, por meio de Inquéritos, procurava definir a veracidade

dos ‘milagres’, o povo seguia as palavras do coracdo. Os procedimentos



eram diferentes. A Igreja necessitava de investigacdo e reflexdes da
teologia para definir o milagre: seguia, de certa forma, duas orientagdes da
racionalidade moderna, ou seja, a experimentacio € o uso de um
vocabulario exato, nos moldes da matematica. Por outro lado, o povo nao
sentia a necessidade de provas ‘racionais’ da teologia burocratizada:
seguia sua fé, suas crengas predispostas a ver manifestacdo do sagrado.
Além de explicitar questdes ligadas ao jogo politico da hierarquia clerical,
o conflito entre a Igreja e os fiéis de Juazeiro ¢ um indicio da modernidade
que penetrou nos intersticios de um organismo apto a fazer concessoes,

quando os beneficios agradam ou as pressoes apertam” (op.cit. p.102-103)

Desta forma, contesta-se a legitimidade; mas ndo, enfim, a eficiéncia do santo popular.
O poder do santo ¢ vislumbrado pelo milagre e principalmente como este & visto e
interpretado pela sociedade que o assiste, como adverte Lopes Ramos (op. cit. p.25) “A
crenga, portanto, possui uma fundamentacao no que € visto, ou melhor, na forma pela qual

certos acontecimentos sao percebidos”



5 - A Histéria do Anjo Perdido’

No dia 16 de setembro 1950, em uma casa simples na localidade de Retiro, vivia uma
crianga de nome Francisco Soares do Nascimento. Seus pais Geraldo e Maria eram
agricultores ¢ saiam cedo para o cerrado ficando em casa ele e seus irmaos. Entre uma
brincadeira e outra, Francisco, que tinha apenas quatro anos de idade, derrubou e quebrou a
mamadeira de seu irmao mais novo. Sua irma mais velha ficou irritada e comegou a ameaca-
lo dizendo que quando seu pai chegasse lhe daria uma surra.

Foi entdo que Francisco, temendo o que iria lhe acontecer, decidiu fugir de casa.
Comegou assim o seu tragico destino. Somente Deus sabe o que se passou na cabeca de uma
crianca indefesa sem saber o que fazer e nem para onde ir. No final da tarde, seus pais sem
saberem o que havia ocorrido, chegaram em casa e sentiram falta de Francisco. Perguntaram
por ele e sua filha contou o que havia acontecido. Pensando que ele estava em casa,
chamaram diversas vezes ¢ o menino nao respondeu. Mesmo assim resolveram ir dormir
tendo a certeza que Francisco apareceria no dia seguinte.

Na manha do dia 17, Francisco ndo retornou para casa como seus pais haviam
previsto. Foi entdo que a noticia se espalhou por toda a vizinhanga e a partir dai comegaram as
buscas. Em um total de aproximadamente 60 pessoas vasculharam a mata dia e noite. Na
manha do dia 21, apds cinco dias cansativos de buscas, ja sem esperangas de encontra-lo com
vida, reiniciaram as buscas angustiados e tristes com aquela situagdo. Foi entdo que Sebastido
Bastos e José Pequeno de Paula pararam por volta do meio dia para descansar. Sentaram e
observaram urubus voando em torno de duas aroeiras. Imaginando que fosse a crianca perdida
seguiram imediatamente nessa dire¢do e, ao chegarem 14, sentiram um grande impacto, pois,
diante deles, debaixo de uma moita, préximo ao riacho, estava o pequeno corpo de Francisco,
um pouco deformado pela agdo dos urubus. Entdo Bastos subiu em uma dessas aroeiras e
gritou para outras pessoas que estavam na mata para seguirem nessa direcdo. Levaram seu
corpo para a casa do Senhor Antonio Batista e ele, juntamente com seu irmao Luiz Batista,

fizeram o caixdo. Francisco foi sepultado na localidade de Nova Vida.

! Elaborada a partir dos relatos de Pedro Bandeira, 46, professor da rede municipal de educac¢do do municipio
de Ibaretama. Morador da localidade de Nova Vida e devoto do Anjo Perdido. Foi o responsdvel por me
apresentar a historia e me acompanhou nas visitas ao local de culto ao santo popular.



Algum tempo depois Francisca de Jesus Filha (D. Tiquinha) acreditava que ele
era um anjo milagroso e passou a visitar o local onde ele foi encontrado morto. Certa vez,
Tiquinha lhe fez um pedido e alcancou a graca. Em forma de agradecimento pediu ajuda e
construiu seu timulo em Nova Vida.

Outras pessoas passaram a visitar o local e fizeram pedidos e tiveram gragas
alcangadas. Uma dessas pessoas cercou de madeira a cruz onde foi encontrado Francisco.
Tempos depois Helena e Edimilson, tendo alcangado uma graca pelo seu filho Raimundo,
construiram um pequeno muro no lugar da cerca.

Dona Zuila também acreditava no Anjo Francisco e fez uma prece por sua filha
Leda e alcangou a gragca. Com o primeiro dinheiro que Leda ganhou comprou o portao da
capela.

O senhor Oliveira comprou o terreno do senhor Jodo Maroca onde estava
incluido o local de preces ao Anjo Francisco. Entdo convidou sua irma Zuila para construir a
capela. Em Novembro de 1996 teve inicio os trabalhos para a realizacdo desse feito com ajuda
dos amigos.

Encontramos varias formas de referéncia ao nome de santo do pequeno Francisco
Soares do Nascimento. A forma mais antiga ¢ a de ‘Anjo Perdido’ em referéncia ao fato de
ele ser uma crianca e ter se perdido na mata. Entretanto a Igreja Catolica em suas celebracdes
utiliza o termo ‘Anjo Francisco’ a qual ¢ aceita pela comunidade pois hd a associacdo a Sao
Francisco de Assis - religioso e santo catolico bastante cultuado no interior do Ceara tendo a
historia de sua vida associada aos animais e a natureza - evitando, assim uma suposta
associacdo a “‘Anjo Caido’ termo usado para designar os anjos que ficaram ao lado de Lucifer
sem seu plano para tomar o poder celeste. A forma ‘Menino Perdido’ também ¢ utilizada
como evolugdo da primeira.

A primeira missa celebrada se deu em 18 de setembro de 1998 pelo padre José
Peixoto Alves. O mesmo celebrou 4 anos consecutivos. Padre José Moraes celebrou 5 anos e
o padre Daniel celebrou 6 anos. Ao todo se passaram dezoito anos que se celebram a santa

missa nesse local conhecida como capela do menino perdido.



6 - Discussao dos resultados

A historia de Francisco Soares do Nascimento ¢ um raconto de fé como tantos
outros espalhados pelos sertdes de nosso pais. Tradigdes orais contadas nas diversas
localidades interioranas tendo como origem um fato que pode ou ndo ser comprovado a partir
de documentagdo ou apenas relatos verbais.

Esses relatos orais sdo dotados de forte legado nas comunidades onde estdo
inseridos muitas vezes causando repercussdao na vida de varias pessoas adentrando em suas
mentes e reboando fortemente em seus héabitos e costumes. “Se vocé quer que uma mensagem
adentre na mente humana, invista em uma historia” (GOTTSCHALL, 2012,p.118, traducao
nossa)

Através dos tempos o ser humano vem se mostrado um narrador usando seus
contos para tratar de campos reais ou abstracdes que a realidade ndo consegue — nem pode —
abarcar.

No caso tratado neste estudo enxerga-se um fato realmente ocorrido e
facilmente comprovado por relatos de testemunhas in loco como inicio da narrativa: o
desaparecimento de Francisco, a posterior procura por ele, o avistamento e sepultamento de
seu corpo ja sem vida. Todavia contamos da mesma maneira com fatos que necessitam de
apuragdo por métodos oriundos do direito candnico para comprovar sua veracidade. Nesse
caso as gracas e béng¢aos alcangadas pelos seus devotos.

H4 uma evidente, mas velada disputa na narrativa dessa historia entre os
responsaveis pela latria e procissdes proximo a data de aniversario de morte de Francisco e a
Igreja Catolica marcada nas mudangas de nomenclatura do santo popular ao longo dos anos.

Essa disputa reflete-se na autoridade por tras das celebracdes. Dona Zuila, cujo
irmdo Oliveira comprou o terreno onde estd inserido a capela de Francisco, se estabelece
como detentora da tradigcdo por ser uma das primeiras a ter graca alcancada, e ter liderado o
processo de construcdo da capela e posteriores estruturas dedicadas as celebragdes. Do outro
lado observamos a Igreja Catolica responsavel pelas celebracdes litirgicas como missas a
tentar mudar a nomenclatura do venerado evitando associagdes negativas com outras historias
da igreja.

Conforme sdo apresentadas histérias sobre gragas alcangadas por devotos ¢ a

poranduba se espalha vemos cada vez mais fieis fazendo parte da procissdo em setembro a



capela. O aumento desse numero também refor¢a um lado ou outro dessa peleja a depender da
origem de cada fiel. Aqueles que tém ligacdo mais forte as tradi¢cdes catdlicas tendem a seguir
a nomenclatura sugerida no discurso do padre. Os que se encaixam na religiosidade e
sincretismo popular cristdo tendem a manter a tradicdo de usar Anjo Perdido em suas preces.

As duas formas podem ser facilmente encontradas em escritos € em narrativas orais.



7 - Consideracgoes finais

Enfim, denota-se que as questdes acerca da construgdo ainda pungente do mito do
Anjo Perdido ainda se fazem no campo da disputa da memoria daqueles que participam de
algum modo de sua histéria seja como devoto, seja como morador de uma das localidades
presentes em sua historia.

A Igreja Catdlica sempre se mantém em posi¢do de divida ao trabalhar junto a
religiosidade popular evitando participagdo maior até ter certeza que o culto ¢ mais benéfico
do que negativo as suas tradicdes e ao status quo vigente.

Por fim ndo se pode duvidar do poder da cultura e tradi¢des populares que criam
novas tradi¢cdes e ressignificam as tidas como ja consolidadas na fé romana. Somente com

respeito e o olhar desprovido de preconceito pode-se notar as nuances dessa atividade.
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